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PREFACE

Trois définitions conceptuelles font défaut dans notre théologie chrétienne.
Elles sont fondamentales, et vont de pair ; mais elles sont si prés de la vie religieuse
chrétienne qu’on a peine & les analyser.

Elles sont presque ingffables, tant elles semblent primordiales et élémentaires.

Cest pourquoi chacun de nous crott les comprendre ; mais il s’avére qu’au
niveau de la «science » ou de Uintelligibilité, chacun de nous leur donne une nuance
— minime peut-étre au départ — qui crée par la suite toutes ces divergences qui
ont abouti, rien que sur le niveau des réalités historiques du christianisme, a ces
schismes et divisions dont aucune théologie chrétienne ne peut faire abstraction,
encore moins les écarter par simple condamnation.

Clest dire que les trois réalités en question ne sont pas énoncées suffisamment
par aucun de nous. Et, &’aillewrs, elles se compénétrent si intimement que lout
effort de les définir séparément est voué a Péchec 10t ou tard. C’est la, peut-étre, la
premiére raison qui nous a empéché jusqu’ici de les définir adéquatement.

En général, les protestants ont cru bien saisir la portée intégrale du « LAOS »
chrétien, les orthodoxes orientaux de leur coté, croient avoir bien défini Iidée-base
de la Christianitas dans la « Hiérarchie Sacerdotale », tandis que les catholiques
latins sont convaincus d’avoir mis la main sur la vraie notion de PEGLISE et
de posséder celle-ci effectivement en en constituant les membres qualifiés.

Ef nous voild devant les trois définitions qui nous manquent aux uns et aux
autres : ' Eglise, le Sacerdoce et le Laicat. Trots notions fondamentales qu’ aucune
intelligence croyante ne saurait comprendre ni définir si elles restent séparées par
des cloisons d’indépendance conceptuelle.

Eglise, Sacerdoce et Laicat, trois réalités vivantes dans le monde chrétien,
dont aucune ne peut étre définie sans se référer aux deux autres ou les inclure en
méme temps.

Quand les théologiens de PEGLISE, du SACERDOCE ou du LAICAT
se sont aventurés dans Uétude approfondie mais exclusive de chacune de leurs com-
pétences, ils ont dil avouer, a un certain moment, qu'il y a dans leurs affirmations
des éléments «mystérieux » pour ne pas les appeler « inadmissibles » pour leurs
collégues de Uautre rive!
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Devant cette constatation, nous avons essayé de reprendre I'étude du SACER-
DOCE a la lumiére des sources patristiques et liturgiques conservées chez les Syro-
Maronites. Nous croyons, en ¢ffet, que ce patrimoine littéraire et théologique tient

compte des réalités vécues du sacerdoce ainsi que de la relation intime et de la com-

pénéiration entre EGLISE-SACERDOCE-LAICAT.

Le fruit de nos recherches et réflexions constitue la dissertation théologique
présente. Malgré le titre évoquant uniquement le concept du SACERDOCE, il
sera possible au lecteur, nous Pespérons, d’entrevoir Penlacement, visible entre les
lignes, des deux autres réalités.

Que le lecteur bénévole veuille bien tenir compte de cette perspective, et nous
pardonne Iaudace d’avoir entrepris Uétude révisionniste d’un sujet pareil en plein
Concile Ecuménique Vatican II.

«PRO CHRISTO ET PRO ECCLESIA

LIBENTISSIME IMPENDAM

ET SUPERIMPENDAR EGO. »

Rome le 12, XI. 63
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INTRODUCTION

REFLEXIONS AUTOUR
D'UNE CONTROVERSE ETYMOLOGIQUE

§ 1: LEs ETYMOLOGIES NE SUFFISENT PAS

A BTABLIR L'IDENTIFICATION DU SAGERDOCE ET DE LA MEDIATION.

Tout le monde semble étre d’accord que le «sacerdoce » quel que
soit son «étymon » chez les différents peuples, correspond a une «mé-
diation» (1).

Cependant toutes les considérations relevées des traités d’histoire
des religions, ainsi que des traités de théologie chrétienne — scholastique
_ ’ont abouti chez les différents auteurs qui se sont occupés de la ques-
tion «sacerdotale », & aucun exposé net et précis de la valeursignifiée
(et non seulement significative) du «to sacerdotium ».

Aucun des auteurs connus n’a été conséquent pour admettre jus-
qu’au bout cette identification entre « sacerdoce et médiation » pris l'un
et Pautre comme deux réalités éthiques (= ético-logiques).

Cette répugnance a poursuivre en toute logique les conséquences
d’ordre ontologique et pratique qui doivent découler de cette parité ou
identification, est due, croyons-nous, a un manque d’ajustement et de
précision dans Iappareillage critériologique et intellectuel de ceux qui
se sont lancés A Pétude du «Sacerdoce » poussés par des exigences bien
étrangéres a la «science » méme du sacerdoce, ou si 'on veut, sans avoir
préalablement établi ce que nous pourrions nommer €n général «la
philosophie du sacerdoce ».

(1) Cfr. Enciclopedia del Sacerdozio (G. Cacciatore), Firenze, 1950, pp. 292-293.
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. b V3 s
8§ 2-3: L’ETYMOLOGIE LATINE A GREE UNE CONFUSION
CONCEPTUELLE ET DES PROBLEMES MULTIPLES POUR LES THEOLOGIENS.

§ 2. — .Faute de cet équipage conceptuel, auquel ils n’ont point
VOl’llu recourir, ou qu’ils n’ont pu établir en raison de leur engagement
]‘;)recédent a déﬁ?ndre certaines positions dont ils étaient convaincus, ou
a exécuter certaines lois systématiques préétablies et intouchables 4 leurs
yeux, la plupart des auteurs traitant du sacerdoce se sont trouvés en-
](::)I.rlamés par l’e’tymol9gie latine du «sacrificans et sacrum dans» (1), ou
I’Egljfsl;j_ La é)gisspfctwe trop immédiate d’une étude du sacerdoce dans

Ainsi faisant ils ont confondu pratiquement le sacerdoce avec le
sacrement .de I'Ordre (2), en oubliant les nuances différenticlles entre le
«signum significans rem » et la «res ipsa ».

.S‘ans trop y réfléchir, ou sans s’en apercevoir, on arrive, d’une telle
maniére, a dévoyer du fond de la «question sacerdotale » et au lieu de
parvenir a fixer la signification nominale du sacerdoce «in sua quiddi-
tate » d’fzprés son emploi linguistique auprés des peuples et des religions
on ne fait que confondre I'état de la question de plus en plus aboutissanz
a des positions inextricables. ,

: :
_Car, ce n’est plus la «res definienda per verbum et etymon » qu’on
envisage, mais sa seule caricature étymologique et vocale.

. De la ont découlé des controverses innombrables pour les théolo-
giens, pour !es penseurs (de quelque religion qu’ils soient) et, d’une facon
extraordinairement briilante, pour les fideles chrétiens dans les époques
moderne et contemporaine.

§ 3. — Pour les théologiens, ¢’ ; i :
3. giens, c’est, d’une part, de savoir quel est le
c?nsutuuf _formel du sacerdoce du Christ tout d’abord, et, co(ll'nme con-
séquence, si le sacrifice est le constitutif formel du sacerdoce en général (3)

g% 8? Ismor. SeviLL., Etymolog., VII, 12, 17.
r. Diction. de Théol. Cathol., art. « Ord,re », tom. XTI
s : : 3 . , col. 1198. Item d
f;: méme (s;:ns. G. B. pa FARNESE, dans Enciclop. del Sacerdozio, pp. 1433-34, ou il paarlllz
es « 3gra (1] del sacerdozio» dans le sens du « numero settenario degli ox’zlini ».
5(1 )35 ﬁ:. Y QONS}AR, Structures du sacerdoce chrétien, dans La Maison-Dien, 27 (1951)
‘Ij)p. —D., ou il définit -]e sacerdoce comme suit: « qualité qui permet de se présente:‘
evant Dieu pour obtenir la grice, et donc, sa communion par I'offrande d’un sacrif
qui lui soit agréable» (pp. 51-52). gl 1
« C’est donc de la notion de sacrifice qu’i i
not qu’il nous faut partir... » (p. 53). Pr
}e sacerfi?ce pour corrélatif du sacrifice, il en arrive a faiﬁe cor1‘espE)}:r'mlre)aux1 e:il::ll::
ormes trés ge_nlerales du sacrifice, deux sacerdoces dont I'un est spirituel et autr
sacramentel (7bid., pp. 55-69). s aei )
Ipewm, Falons pour une théologie du laicat, 1954, pp. 196 ss.
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D’autre part, ils se sont demandé si la Sainte Vierge peut étre considérée
prétre pour avoir exercé des fonctions sacerdotales (1), et si le Christ
lui-méme, peut exercer encore au ciel et pour toute I’éternité son sacer-
doce, et, enfin, s’il est correct de dire qu’Il est lui-méme prétre depuis
Péternité (2).

D’autres questions suscitées d’une fagon plus que «byzantine », ont
donné lieu 2 des polémiques théologiques qui ont distrait I'élite intellec-
tuelle de IEglise de Iétude approfondie et reposée de la «question
sacerdotale ».

(’est ce qui a permis & plusieurs de souligner avec courage que
«’état encore humble de la théologie du Sacerdoce est toujours prouveé

ar PHistoriographie des sciences dogmatique, morale, canonique et
spirituelle » (3).

Pour les penseurs des différentes communautés et églises dissidentes,
ainsi que pour les érudits de Phistoire des religions, la «question sacer-
dotale » a provoqué des débats et des recherches sur la portée sociale
et le role de la fonction sacerdotale, ainsi que sur la catégorie religieuse
du sacrifice.

I’embranchement inévitable, d’aprés certaines opinions, entre sa-
crifice et sacerdoce, et entre sacerdoce et «Schuldgefiihl» ou sens de
culpabilité des hommes, a eu, comme conséquence, ’embarrassante posi-
tion de ceux qui nient la nécessité du sacerdoce pour Phumanité, au cas
ou elle n’aurait pas déchu (4), ou de ceux qui, a Penvers, écartent tout
simplement le sacerdoce de leur vie sociale et religieuse par le fait méme

(1) Cfr. G. Roscami, Maria Ss. e il sacerdozio di Gesii Cristo, dans Enciclop. del
Sacerdozio, pp. 668 et ss.-Ttem, R. LAURENTIN, sur la formule « Virgo sacerdos» dans
Nouvelle Revue Théologique (1947), pp. 271-283, sous le titre: Essai sur un malatse théolo-
gique. Le chapitre XVIII de Pouvrage Seiiora Nuestra de José M. Casopevirra (Bibl.
Autores Crist. Madrid, 1958, 2¢ éd., pp. 219-230) ayant pour titre Aunque ella no fué
sacerdote, remet le probléme du « sacerdoce de la Sainte Vierge » dans ses justes mesures.
Nous recommandons sa lecture 4 cette occasion.

(2) Cfr. R. Rasanos, El sacerdocio de Cristo segun S. Pablo, Madrid, 1942, pp.
161-192.

(3) Cfr. A. G. PeLLIcCIA, Direttore del Bollettino Bibliografico Internazionale,
dans son article bibliographique sur le sacerdoce: Enciclop. del Sacerd., pp. 1531-32.
ITtem, R. LAURENTIN, art. cit,, p. 282, a écrit: « Tout le probléme est de déterminer
le vocabulaire théologique qui acheminera vers des solutions pacifiantes. La difficulté
est que nous ne saurions ni créer ni méme lancer une formule, ni donner d'un coup au
vocabulaire de notre théologie du sacerdoce — encore & un stade si humble de son développe-
ment — les précisions définitives. »

(4) Cfr. EmiL J. SCHELLER, Das Priestertum Christi... Paderborn, 1934, (Ferd.
Schoning), pp. 40-42. ftem, R. WEIss, 0.P., Apologie des Christentums, 3 Aufl. Freiburg
i. B. (1895) II¢ vol., p. 300: « Wire die Menschneit nicht gefallen, so gébe es kein

Priestertum. »
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d’en avoir é i
o (Er tem.:afté I(?S sacr}ﬁcee}, (c’est le cas de la religion musulmane)
valep _rlplf: raison d’avoir réduit le sacerdoce au minimum de sa:
ur n 1gni i :
Caractéreogrélgzle ft s:g’nttﬁcatlve pour le détacher catégoriquement de son
et extérieur, et en habill indivi
! - iller chaque individ iculi
v a chaq u en particulier
,;(1 e Csa El}fghp(;nseurs protestants en général et, servatis servandis, des
ues qui ne savent point i ’
comment se tirer d’affai
autreme 5 (1),
ment par rapport au «sacerdoce royal » des fidéles chrétiens) (1)

§§ 4-5: LEs PROBLEMES DE LA «LAICOLOGIE »
; :
ET DE L’ECGCLESIOLOGIE. SACERDOCE DES FIDELES?

N ’ I :
= de§ . Confzc;urﬁ’ei; Sfideles cf/netzem, depuis les controverses de la Réforme
-Iéiorme, favorisées pendant des sigcl .
o idees : es siecles par les circons-
que par un recueillement intéri (1
e _ ] eur et intellectuel
Ee pmpbzé ;:r F;aénqmlle’men.t a _I’urgence de résoudre sur le plan doctrinal
i vital pour I'Eglise, il n’y a eu qu’une succession de courants
tianismecim:qv.ers une « Ia,l(]:())l()glc », qui, vers une «laicisation du chris.
> qui, vers un «De Ecclesia ou Ecclési i .
1 ¢ cclésiologie » finé

: : g confinée, b

gré mal gré, dans les bornes d’une Hiérarchiologie » (2:) i

Le P. i it ioné
S Dabm .avalt consigné c‘lans Son ouvrage sur cette question la
o uivante: « Encore faut-il ajouter que P’on y parle surtout de
€, ce qui ne laisse pas de fournir une excuse 4 la boutade d’ Edouard

Le Roy: «Les simpl 2 ;
ples fideles n’ont 6
deleur: on les bénit et on les tond%:lf(‘.slf role des moutons de la Chan-

Le méme i L
conscience qui ? = b.len saist et formulé en toute clarté la crise de
S %{J’l ourmentait tous les fidéles, mais surtout la jeunesse chré
» cvelllée, presque a 'improvi 2 =
viste, a la recherche d’ R

tellectue : ; i erche d’un maitre in-
antérieuij COénr}lc st le Christ «maitre familier » & tant de générations
€s, ctait devenu un personnage injuste, étranger ou incompré-

}161151!:)16 U1is I al € SCY 1'a une section 1inime (]e
SES ﬁdel( Se IES le:I'CS.

Il est vrai qu'ave 1ffusi -
THASe) rai qu’avec 'la diffusion des nouvelles littératures modernistes
ou rationalistes, — selon les époques —, Ia spontanéité de Ia:

1) Ctr. 3
Hcrd(e 1‘), . S;Rﬁég]z;Rz?l Das Wesen der Eac]xamti@%ier und des christlichen Priestertums
B (1950), n. 13 op, 57?:74 els]remarques qui en ont été faites dans Herder K orrespanderzza
i e e .t em; Y. CoNGaRr, Falons pour une théologie du laicat Paris,
B e de’T]zégl 1é564c... Ttem, E. SAL_IRAS, «Existe un sacerdocio laico 'r‘,» dan;
A A Réﬂe;ciifm,hg'onve}?acwnex Catolicas Internac. San Szbastia.n, 1953,
Essai d’une théologie du ,laib&t, Pp- gflizm.p Lo Sorardane e KR e

(2) Cfr. P. DariN, Le sacer 3
Desclée, 1950, p. 11 ¢ sacerdoce royal des fidéles dans la tradition ancienne el moderne,

(3) L Rov, Dogme et critique, Paris, 1907, p. xm,

INTRODUCTION 15

doctrine du Christ, et la vitalité de la « Communauté des Chrétiens »
tombaient en désuétude et, des données, des principes ou des détails que
Pon concevait autrefois comme par intuition, et auxquels Uintelligence
acquiesgait comme par conviction, il n’en restait que la fumée noire
pleine de vagues interrogatifs, d’opinions mal cousues et mal décises,
créant dans les Ames un doute systématique. C’était la rangon de toute
transition culturelle forcée!

§ 5. — Or, voici le point de doctrine qu’il fallait préciser en vue
d’une ecclésiologic intégrale: «Quelle place dans I'Eglise et quel role
dans la diffusion de I'Evangile faut-il assigner 2 cette jeunesse a la re-
cherche d’un maitre et, en général, a tout le laicat?» (1).

Malheureusement, pour éviter Peffort de précision nécessaire, 'en-
semble des auteurs dogmatiques a voulu ignorer un aspect fondamental
dans le «sacerdoce », et a recouru i toutes sortes de justifications scien-
tifiques et étymologiques, et parfois ethnologiques, pour insister sur Ie
caractére propre et exclusif d’'un sacerdoce hiérarchique et clérical, ou
pour revendiquer au personnel «laique » une consécration sacerdotale
« trop conformiste et qui ne peut point satisfaire ni la logique du discours
ni celle des fidéles laics ». Elle ne contient, en effet, qu’un vacuum logo-
machique, donnant aux laiques Iimpression qu’ils peuvent participer au
sacerdoce «chrétien-ministériel », quand ce n’est pas de cela, mais de
leur «sacerdoce humair et, partant, chrétien » qu’ils ont besoin de pren-
dre conscience et de s’en convaincre (2).

Que l'on déclare clairement aux fidéles laics quels sont leurs droits
en plus de leurs obligations, et qu’on leur accorde les possibilités d’en
jouir, ils n’auront aucune ambition hiératique (3)!

(1) Cfr. Dasiv, ibid., pp. 8-9.
(2) Accorder aux laiques une petite participation aux fonctions cléricales c’est

comme offrir une marmelade de lentilles, dit Hans Urs von Balthasar. «...die Laien,

die mehr Rechte in der Kirche reklamieren, wissen nicht genau, was sie wollen. Das,
was sie ihr Recht nennen, wird dadurch nicht verstarkt noch verbessert, dass es im
CIC verzeichnet steht. Diesen gewaltigem Recht gegeniiber wire das bisschen Teil-
nahme an der klerikalen Ordnungsfunktion beinahe ein Linsenmus. » Cfr. Milteilungen
fiir die Prisides des Kolpingwerkes, Koln, 1 (1962), p. 49.

(3) P. Dabin & l'imitation de Y. Congar, ne parvient pas & éviter cet écueil
«Le véritable danger pour les chrétiens, dans nos pays, et 4 notre
tres et pas assez laiques. Tout au contraire,
Cest de se croire totalement profanes et nullement consacrés. Qu’on leur enseigne donc
au plus tot, avec toute la rigueur doctrinale requise, que (selon Congar) «la consé-
cration du sacerdoce sacramentel, avec le caractére qu’elle imprime et les pouvoirs
qu’elle confére, est un approfondissement, un développement de la consécration du
caractére et un pouvoir cultuel mis dans le fidele, déja par son baptéme et par I'im-
position des mains (confirmation). Telle est la pensée, combien profonde et malheureu-

lorsqu’il écrit:
époque, n’est point de se croire trop pré
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§ 6: LA SEMANTIQUE NOUS AIDE A DISCERNER
LA «ETYMOLOGIA NOMINIS» DE LA «SIGNIFICATIO NOMINIS ».

Pour bien situer une étude sur le sacerdoce, et pour pallier & tous
ces inconvénients issus des controverses d’abord étymologiques, il est,
de toute nécessité, convenable de rappeler ici quelques régles et notions
de la philosophie du discours et de la sémantique générale:

«Verbum tenet medium locum inter ideam et factum vel rem, et
est quasi vinculum unionis inter utrumque, ...

«Ne autem nimio favore et fallaci spe huic verbali fundamento fida-
mus, meminisse iuvabit monitum sancti Thomae in Summa Theo-
logica 1, 13, 8; et II-II, 92, 1 ad 2um: «Aliud est ETYMOLOGIA
NOMINIS, et aliud est SIGNIFICATIO NoMINIS, Etymologia enim atten-
ditur secundum id a quo imponitur nomen ad significandum,
nominis vero significatio attenditur secundum id ad quod signifi-
candum nomen imponitur. Quae quandoque diversa sunt... »
«Sunt ergo nomina instrumenta utilia ad finem cui ordinata
sunt i.e.: ad IUDICANDAS RES in quotidiano hominum commercio,
non autem sufficiunt ad ipsas res DEFINIENDAS,

«Inde est quod ipsi moderni scientiae philologicae cultores caute nos
monent nomina eorumve etymologias numgquam posse definitionem
rerum exhibere, sed tantum indicia esse, ex quibus concludere
valeamus, in rebus ipsis, tempore quo ita vocari coeperunt, agnitas
fuisse notas iis vocibus expressas.

«Aliunde notandum antiquos olim ex sensu, vel ex sibi a priori
accepta significatione rei ad etymon ascendebant. Unde ex etymis
antiquorum magis discimus quid illi senserint circa rem, quam unde
revera nomen rei derivatum sit. Nunc vero ex etymo ad sensum
descendre profitentur philologi...

« Antiqui,... etyma fingere solebant non quae historiae sermonis
responderent, sed quae cum sibi bene visis opinionibus circa naturam
rei definiendae concordarent» (1).

sement peu connue de saint Thomas, pensée appuyée sur sa vue du caractére baptismal,
premiére participation au sacerdoce du Christ », participation comportant des différences
d’espéce et pas seulement de degré entre le clergé d’une part et les fidéles d’autre part.
Cfr. DaBIN, op. cit., p. 62 et Y. CoNGAR, Sacerdoce et laicat dans I’Eglise, dans Vie Intel-
lectuelle, déc. 1946, (XIVe année), n. 12, pp. 6-39.

(1) Cfr. J. GraNgRIs, Philosophia Furis, vol. 1, Torino-Roma, 1943, p. 31. Dans
son Essai de sémantique M. Bréal écrivait & ce propos: «II n’est pas douteux que le
langage désigne les choses d’une fagon incompléte et inexacte... Les substantifs sont
des signes attachés aux choses; ils renferment tout Jjuste la part de vérité que peut
renfermer un nom, part nécessairement d’autant plus petite que P’objet a plus de
réalité. » Cfr. op. cit,, Paris, 1897, pp. 101-102,
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§§ 7-9: LES CARACTERISTIQUES DU SUBSTANTIF :
KHN — KoHEN CHEZ LES CANANEO-ARAMEENS.

§ 7. — Dans les trois langues sémitiques reconnues, il Yy a une seule
racine commune a toutes les trois, K HN = I(EHAN, et qui corre;spon.d
a ce qu'on a convenu d’appeler en langue latine « sacerdos ». L’équi-
valence étymologique et les déductions qui en proviennent pour les
latinistes ne peuvent nous offrir aucune vralst;mbl_ance, comme elles ne
peuvent nous orienter vers aucune réalité'hlstlomque ou c,oncel::tuelle,
puisque I'étymologie latine est, au moins .h_lstonquement, d’une époque
tardive par rapport aux expressions sémitiques.

Le seul substantif qui renferme une bonne part de la « 1‘éa!jté sacer-
dotale » c’est bien le KOHEN-Kohno-Kahin, dont l’emp.lm par les
populations sémites est attesté déja depuis au moins XIV siécles avant
Jésus-Christ, @ Ras-Schamra au pays de Canaan (1). ,

Enumérer les différentes hypothéses émises sur l’origine’ de cette
racine, KHN, ne peut nous conduire a aucun résultat, et déborde lcs
cadres de cette dissertation. Nous nous bornerons donc a }'appeler icl
quelques témoignages sur son emploi auprés des peuples sémites POBE en
découvrir quelques caractéristiques que ces peuples ont voulu attacher
a ce mot substantif ou verbal.

«Pour désigner par opposition aux prétres du vrai culte, Conanim,
les prétres des idoles, IEcriture, en trois endroits seulement, fait
usage d’'un terme spécial KemArM. Dans .II Reg. X'X.III,5’, ces
Kemarim probablement de souche non lévithue,_sont distingués des
Cohanim du v. 8 et bannis par la réforme de Josias. .Les prétres du
veau d’Or de Bethél (Os.X,5), les ministres de ce qui, dans le culte
de Baal, a survécu a la réforme de Josias (Soph.I,4) sont appelés
Kemarim » (2).

Cette distinction cependant que lon veut bien relever dans le
lexique de la bible hébraique, n’a pas d’écho équivalent, dans la langue
syriaque, ou aramdéenne, puisque le terme « Khoumrouto—Khoumrg »
ILossoas fiwas est employé comme qualificatif du Sacerdoce du Christ
aussi bien que du sacerdoce d’Adam (3). L’arabe est, en touF cas,

(1) Cfr. P. DuorME, dans Revue Bibligue, 1931, p. 50,. n. 18-.1. . |
(2) Cfr. DapiN, Le sacerdoce royal des fidéles dans les livres saints, Paris, Bloud,
1941, p. 32.

(3) Cfr. les expressions suivantes dans les offices liturgiques des syro-maronites:
ey 4 13 -
Rab Khomro schmayono = . . . lads |i0ad @3 Hora VI feriae I1.
£ . i .
D’ahroun khoumro rabo — .+ - « b33 liwad (ojoly, Boout du Soutoro fer. IV in

Quadragesima =
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la seule langue sémitique qui attribue au mot «Kahin» le sens de
devin. Cela n’empéche pas que ce sens soit lui-méme dérivé ()

§ 8. — Toutefois, étant donné que sous toutes les latitudes, et chez
tous les peuples sémitiques le prétre est revétu d’un caractére sacré et
religieux, le substantif KHN-Kohno-Kahin doit suggérer une certaine
«procuration au nom d’autrui vis-a-vis de quelque chose ». Une pro-
curation donc a des ceuvres sacrées. C’est encore la langue arabe, dont
le dictionnaire a été mieux étudié qu’aucune autre langue sémitique,
qui nous met sur cette piste:

Kahina lahu fi kaza = 1544 o
Kahina lahu ‘an kaza = i o J 58

Ces deux formes verbales se complétent, et peuvent nous donner la signi-
fication intégrale du verbe «kakina» et du terme «Kahin ». D’aprés
Fairouzabadi, copié par Gésenius (2), la forme «kahina kehinan kuh-
nutan» = b8 LalS (45" correspond 4 ce que Gésenius traduit par:
«qui surgit in alieno negotio et operam dat in causa ejus :

Je dirais mieux: Qui procurat alterius nomine et necessitates illius
prosequitur et invigilat ejusdem bonum et interesse. Llautre forme pos-
sible est «Takahana-Kihanatan: 4LS ;%5 qu’on traduit « praedixit
alicul occultum», et que je pourrais micux traduire, en fonction de
la phrase compléte qui se rattache normalement & cette forme verbale,
par: Cujusdam loco, (prae)videre futura, vel opinionem aut voluntatem tertii
alteriusve invidere ».

Dans ce sens, la dérivation de «Kahin-prophéte» ou «Kahin-
devin » ne serait que Iaspect doctoral de DPinstitution sacerdotale qui
comporterait dans sa conception essentielle deux espéces d’activités
complémentaires:

1) Offrir a Dieu ce que les hommes lui doivent, pour leur bien-étre
et leur tranquillité. C’est en cela que se fixent généralement les écrivains
chrétiens (dans I'aspect sacrificiel des rapports Hommes-Dieu), oubliant
ou négligeant la deuxiéme activité du prétre.

2) Manifester aux hommes la volonté de Dieu ou sa réponse, donc
sa loi, ses faveurs ou ses graces.

Who lan Kohno w kkoumro rabo = }2j |ioas0 Lo O loor Soughito Vesper,
Jer. II in Quadrag.
Kohno w khoumro Uodom abdeh = M;C“ M9l lias0 biod Soughito Matut, Ser. VI
(1) Ct. Cu. F. Jean, Le milieu biblique avant Fésus-Christ, Paris, 1936, t. ITI, p. 555.
(2) Cfr. G. Gesentus, Thesaurus Philologicus criticus linguae Hebraicae et chaldeae
Veteris Testamenti, t. 11, edit. altera, Lipsiae, 1839, pp. 661-64.
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Cette «manifestation de la réponse divine » peut facilement dégé-
nérer chez les paiens, et parfois chez les monothéistes, dans une sorte de
magie, ou de supercherie cultuelle (— cléricale) oti la volonté des hommes
prévaut ou semble prévaloir sur celle de Dieu.

Mais l'autre activité sacerdotale a aussi ses risques et, histoire le
prouve, elle peut tout aussi bien dégénérer en rites obscénes, et en
sacrifices cruels.

§ 9. — Au fond, les deux aspects restent véritablement et haute-
ment sacerdotaux, malgré les exagérations et les corruptions. Gésenius
nous rappelle encore une autre dérivation abusive, quoique réaliste du
sens « Kahinouto » chez les Syriens et les Orientaux en général. Nous
cédons la parole au P. Dabin la-dessus:

«Dans le monde oriental, les prétres jouissent d’avantages écono-
miques tellement considérables que leurs richesses sont presque
royales. Le fait est si peu contestable que, dans les langues sémi-
tiques, les termes de sacerdotal et de riche sont parfois convertibles.
En Syriaque, par exemple, le mot kahino, dont la consonance est
analogue a celle de koken, signifie proprement sacerdotal etse dit de
la vie sacerdotale, dans le sens de la vie commode et heureuse (1),
«Dans I'Ancienne Egypte, des terrains sont alloués aux prétres
pour lentretien des temples. En Syrie, des villes s’y trouvent com-
prises. La mention fréquente dans I'Ecriture de cités sacerdotales
ou lévitiques (Num.XXXYV), Silo (I Reg.IV), Nobé (I Reg. XXII,
19); Anathot (Jer.I,1); Bethél (Am.VII,10) montre que les lévites,
s’ils n’en étaient pas propriétaires, en avaient au moins la jouissance
a titre exclusif.

«Une partiec non négligeable des victimes immolées revenait aux
prétres (Lev.VIL31 ss): 'ame des prétres sera rassasiée de graisse

(Jer. XXXI, 14) » (2).

(1)- Ad rem GEesenius, op. cit., p. 662: Kahinuto = ubertas terrarum, felicitas
agri, gloria, honor, divitiae... Apud syros autem... de vita tranquilla, omnibus vitae
copiis affluente... de vita sacerdotali, id est commoda, beata qualem sacerdotes gerunt.
Similes usus in nostris linguis habemus in quibus non raro optimum et praestantissimum
in suo genere vel sacerdotum vel dominorum esse dicitur. Pfaffestiick, Herrenbirn est
praestantissima bovis assati pars; cfr. italice « far il prelato, tavola del papa, etc...»
His ita expositis, ut sententiam meam... dicam, maxime mihi probabile est, ista omnia
secundaria et a sacerdotis polestate... derivata esse».

(2) Meéme St. Jean Maron, ou Pauteur de la Clompilation homilétique sur le
sacerdoce (Vat. Syr. 101, 100 et 363) fait part de cet emploi de « Kahinouto»; mais
il dit que c’est 'usage populaire qui en a fait expression de 1’abondance et de la

prospérité, non la nature méme de la chose = 8353 whiswy hall guio fay Haod
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M.algré tous les défauts dont ils sont capables, ces «Kohen ou
Koha.mm » peuvent étre les ministres du vrai culte, car Melchisédech,
premuier personnage auquel la Bible donne le nom de Kohen, est, quoique
non-juif, lui aussi prétre du Trés-Haut d’aprés Geneése 14,18,

La dénomination exclusive de « Kohanim » semble se rapporter a
une forme de religion supéricure, et A une signification propre ol le

sacrifice et la doctrine y sont comprises, sans possibilité d’exclusion
mutuelle ni de monopole.

\ En effet, Padultération du terme arabe « Kohen-devin » a mis en
relief que I'idée du sacrifice « Kourban » oL, S reléve d’'un « Moucarrib »
e (1)

Et tandis que ce phénomeéne se constatait chez les Arabes, ou le
«sacerdoce » dégénéré tendait vers la disparition (chose d’ailleurs com-
préhcnsible seulement par rapport 4 la période nomade des Arabes sans
se justifier aucunement pour toute la période préislamique) (2) les
Syriens et les Hébreux, ainsi que les Cananéens et les Phéniciens ont
conservé cette méme dénomination « K H N » avec sa conception spé-
ciale et propre qui n’est pas celle des « voyants ou devins », ni celle des

<:sacr1ﬁcateurs », mais qui comporte sous un angle particulier 'une et
Pautre de ces deux activités (3).

§ 10: DEDUCTIONS ET DEVIATIONS
PROVENANT DES POSITIONS PUREMENT ETYMOLOGIQUES.

Ce qui précéde nous autorise a déduire que le terme KHN, réservé
— dans la Bible — aux ministres du Trés-Haut, institués par Lui et
reconnus par les hommes, comme Ses «procureurs » dénote I’expression
la plus ancienne dans les langues humaines, et prouve que sa signification

22

¥ conIDady fuljasy jag bowwe fusddo sas oo fopromo . [Buisada
thr. Eédmon de Hobeika, I Homélie par St-Fean Maron sur le s;cercloce, p- 3. Biskin-

a s.d.

(1) Cfr. Enciclop. del Sacerdozio, pp. 326-27.

- (2) Cf. DA]laiN, op. cit., p. 33, ol plusieurs auteurs sont cités. L’Arabie préisla-
mique a eu certainement des prétres et un culte au moins le chrétien, sans aucune
dégénération dans I’idée naturelle qu’expriment ces deux termes.

.(3) Les « Qedeschim » des cananéo-phéniciens ne peuvent pas signifier «veg-
genti» comme veut le croire A. Romeo, dans Enciclop. Sacerd., p. 325, puisque pour
le§ «veggenti », il y a un nom spécial «ro’ ¢h », comme le dit lui-méme d’ailleurs plus
loin: « gedeschim... probabilmente erano veggenti o indovini... L’indovino era detto
«sopheh = osservatore» (Cfr. Ezech. 3, 17...) oppure «ro’ech = veggente» (cfr. I
Sam. 9,9...). A propos des « K H N » chez les Phéniciens, cfr. C. H. Gornon, Ugaritic
Manual (Analecta Orientalia, 35), Roma Pontificio Tst. Biblico, 1955, p. 277 (Glossary
sub n° 898 « KHN-KHNM-PRIESTS » et C. H. Gornon, Ugaritic Handbook, Roma
1947, p. 238 (Glossary sub n° 958). , :
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est la plus proche de la notion de droit naturel, et de la phase adamitique
de la religion.

Il en résulte pour nous, que la conception du sacerdoce ainsi déli-
mitée dans son étymologie sémitique réfléchit avec fidélité le «id ad
quod significandum » voulu et admis des les origines de ’humanité.

Cette conclusion ne peut pas satisfaire ces auteurs qui sont allés aux
Indes chercher une confirmation des conceptions sacerdotales gréco-
romaines pour justifier leur étymologie de «sacerdos — sacrum faciens
— sacrificans » (1).

Influencé ou convaincu par la dichotomie ou synonymie «sacerdoce
— sacrifice », Mgr A. Romeo arrive & dire que les religions de 'Egypte
et des Indes sont restées plus fidéles aux origines, car elles ont fait du
«sacrifice » la fin méme de la religion, tandis que les religions sémitiques
ont dévoyé le sacerdoce dans un sens «magique » considérant le«sacri-
fice » comme un «moyen» d’adorer la divinité et de la rendre propice
aux hommes (2).

I1 serait tout & fait juste de conclure ainsi avec Mgr Romeo, si
toutefois, nous nous obligions a suivre la ligne tracée par les observations
de la science rationaliste des religions comparées, en faisant abstraction
compléte et du patrimoine intellectuel légué incontestablement & I’hu-
manité par la révélation biblique, et du contenu doctrinal des traditions
et coutumes conservées chez les peuples sémites, premiers destinataires
de toutes les phases parcourues par les révélations divines, et religieuses.

Meéme scientifiquement parlant, il est entendu que lorsqu’on se dé-

cide a enquéter sur un phénomene ou une donnée religieuse, le bon sens
ainsi que la logique primordiale nous invitent a interroger la religion

(1) «Sacerdos & un vecchio composto di tipo indoeuropeo: sakro-dho-ts, il cui
secondo elemento appartiene alla radice dke », prétend le prouver A, Romeo, dans
Encicl. Sacerdoz., p. 292.

Anciennement Isipor. HispAL. avait écrit: «Sacerdos nomen habet compositum
ex graeco et latino, quasi sacrum dans: sicut enim rex a regendo ita sacerdos a
sacrificand o vocatus est. Consecrat enim et sanctificat. » Efymolog., VII, 12, 17.

(2) Cfr. Enciclop. Sacerdoz., pp. 304 et 349: « Le religioni antiche in cui il sacer-
dozio ebbe grande rilievo, per quanto risulta all’indagine storica moderna, sono le
religioni del mondo semitico e egiziano e le religioni del mondo indo-europeo princi-
palmente greco-romano... Risultara dal paragone che la concezione del sacerdozio
del mondo indoeuropeo é rimasta pin fedele alle origini, mentre nel mondo semitico,
eccettuato il popolo ebraico, influssi vari hanno contribuito a sviare o adulterare il
sacerdozio in senso sempre pill magicomantico e sincretistico» (p. 304),

«... A differenza degli altri popoli ariani che consideravano sempre il sacrificio
come un mezzo per adorare e propiziarsi la divinita, in India il sacrificio
divento il fine della religione, un atto transcendente di magia che supera la
potenza degli dei stessi... » (p. 349).
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elle-méme (surtout si elle compte sur des données révélées qui échappent
normalement a la premiére recherche scientifique), sur ce qu’elle pro-

pose comme fondement rationnel 4 ses propres théories ou doctrines
dogmatiques.

11 serait également dommageable de ne considérer que le sacerdoce
(\:h r€tien, et de s’engager ainsi dans la théologiesystématique,
a savoir, dans sa branche sotériologique et sacramentaire,

Le «id ad quo significandum » que la sémantique nous permet de
reconstituer d’aprés les étymologies sémitiques, est que pour ces peuples
privilégiés, le sacerdoce est une « procuration » qui comporte la faculté
de «prophétie » pour enseigner la loi et la doctrine religicuse, et pour
présenter des offrandes agréables en sacrifices et en louanges.

§ 11: Lk SACERDOCE NATUREL OU ADAMITIQUE,

_ Une réflexion philosophique sur le sacerdoce tel qu’il surgit de ’his-
toire de l’l_mmanité apporterait aussi beaucoup de lumiére sur le sacer-
doce fonctionnel pré-chrétien et sur celui non-chrétien, ainsi que sur la
portée du sacerdoce humain et naturel que tout homme, méme un laic,
possede par le seul fait qu’il est «créé a Iimage de Dieu », pour gérer
et administrer la création (1)

_Car «Dieu a chargé Phomme de lui ramener toute la création et ¢’est pour-
quot le sacerdoce est le sommet de I'humanité... Cest I que la vocation de I’ homme
s accomplit» (2).

Bossuet', dans son ITe sermon pour I’Annonciation, avait bien for-
mulé cette idée philosophique sur le sacerdoce naturel:

«Comme le monde a été formé pour '’homme, de méme I’homme
a été créé dans la vue de Dieu qui I’a destiné & étre ici-bas le prétre
et le gardien de son Temple, le témoin et Padmirateur des mer-
veilles célestes.

«... L’homme donc est établi le médiateur de la nature visible.

« Toute la nature veut honorer Dieu et adorer son principe autant
qu'elle en est capable. La créature insensible, la créature privée de
raison, n’a point de cceur pour Paimer ni d’intelligence pour le
cor'maitre: « ;}insi, ne pouvant connaitre, tout ce qu’elle peut, dit
Saint [:\ugustm, c’est de se présenter elle-méme 2 nous, pour étre
du moins connue, et nous faire connaitre son divin Auteur. »

(1) Cfr. Genes. 1, 26-29. A I'office maronite du matin du Vendredi on lisait

ap # Ay L 2 » L4
ceeepd Lps oo wMa — Lo hos 29l cfr. Msc Vat., Syr. 316 fol. 260.
(2YSNCie P QELIER, Réflexion philosophique sur le sacerdoce, in Documentos, 13-14
(1933), Conversaciones Catol, Intern. de San Sebastian, pp. 16-30.
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«Quae cum cognoscere non possit, quasi innotescere velle vide-
tur» (1).

«Elle ne peut voir, elle se montre; elle ne peut aimer, elle nous y
presse; et ce Dieu qu’elle n’entend pas, elle ne nous permet pas de
Iignorer. C’est ainsi qu’imparfaitement et & sa maniére, elle glorifie
le Pere Céleste. Mais afin qu’elle consomme son adoration, I’homme
doit étre son médiatenr. Clest & lui a préter une voix, une intelligence,
un ceeur tout briilant d’amour a toute la nature visible, afin qu’elle
aime en lui et par lui la beauté invisible de son Créateur.

« C’est pourquoi, il est mis au milieu du monde, industrieux abrégé
du monde, petit monde dans le grand monde, ou plutét, dit Saint
Grégoire de Nazianze (2) «grand monde dans le petit monde »,
- parce qu’encore que selon le corps il soit renfermé dans le monde,
il a un esprit et un ceeur qui est plus grand que le monde; afin
que contemplant 'univers entier, et le ramassant en lui-méme, il offre,
il le sanctifie, il le consacre au Dieu vivant; si bien qu’il n’est le
contemplateur et le mystérieux abrégé de la nature visible, qu’afin d’étre
pour elle, par un saint amour, LE PRETRE et 'adorateur de la Na-
ture Invisible et Intellectuelle » (3).

Dans notre cas, la question sacerdotale, rattachée intimement 2 la
nature méme de ’homme (composé microcosmique de deux mondes qui
se contrastent: Pesprit et la matiére), laisse supposer aussi une liaison
directe avec la divinité ou avec la nature divine.

Il est donc inévitable pour P'étude de la question sacerdotale de
consulter les lieux et les traditions qui décelent la présence de ’homme
primitif ou au moins du premier homme dans Ihistoire religieuse, pour
en arriver a I'idée du sacerdoce tel qu’il est connaturel & la vie humaine
la plus proche des origines, c’est-a-dire de la phase de la création et de
Pexistence de 'homme (= sacerdoce adamitique).

De la méme fagon, il faut bien tenir compte des suggestions que la
révélation peut se permettre de nous faire au sujet du sacerdoce tel que

(1) Cfr. S. Aucusr., De civit. Dei, XI, cap. XXVII, n. 2.

(2) Cfr. Orat. XLII, nunc XLV, n. 15.

(3) Cfr. Euvres oraloires de Bossuet, par J. LeBarcg, éd. Desclée de Brower,
Paris, 1892, vol. TV, pp. 194-195. Au ch. 7 du Schéma de la Constitution « de Deposito
Fidei » (II Conc. Vatic.) on peut lire cette méme doctrine dans les phrases qui suivent:
«Magna hominis dignitas, qui natura sua ordinatur ad servitium Dei, Homo quidem,
universitatis rerum visibilium caput et corona (cfr. Ps. 8,6-9, Sap. 9,2-3; 10,1-2; Genes.
1,28-30; Eccles. 17,12) utpote anima praeditus rationali in qua imago Dei resplendet
(cfr. Gen. 1,27; Eccles. 17,1 T Cor. 11,7; Coloss. 3,10) sua ipsa natura ordinatur
ad serviendum Deo eique cultum praestandum adorationis, amoris et laudis...
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2 3 - LA - - .
Dieu P’a voulu pour ses «intéréts dans le monde » par une institution
superadamitique ou surnaturelle (= sacerdoce fonctionnel),

Dans les deux cas, le meilleur miliey pour une semblable entreprise
est toujours le milieu sémitique, comprenant le lexique cananéo-
phénicien, les traditions coutumiéres et littéraires des araméens, en plus
du patrimoine biblique de la Thora et du Talmud.

§§ 12-14: Lrs coRRESPONDANGES ETYMOLOGIQUES
EN ARAMEEN ET GREC NEOTESTAMENTAIRE.

§ 12. — Aprés tout cela, on pourrait nous opposer que le Nouveau
Testament n’a attribué le sacerdoce-kohnouto 4 aucun autre en dehors
de Jésus-Christ, et que les prétres chrétiens y sont nommés « preshyteroi,
mpscfluTsps, ou bien €pIScopoi, erioxomor, mais jamais ierei, 18558 ».

sl cela est vrai, pour une part, il n’en est pas moins vrai que les
chrcftlens hellénisés, ont toujours gardé la terminologic commune aux
sémites, et que les prétres qu’ils soient «ierei» ou « presbyteroi », ont
toujours été compris: médiateurs désignés par I'imposition de la paume
de Dieu sur eux ». ;

.Cc.;nclurt.z, quand méme, a 'absence de I'idée « hiératique » ou 4 sa
restricion minimale chez les chrétiens des premiers siécles, serait aussi
faux qu’il Pest de déduire que Jésus-Christ n’était point «Kohen »,
parce qu’ll ne s’est jamais donné cet attribut pendant sa vie, ou parce
ql%’il n’aPparait Pas que 'un ou lautre de ses apotres ou évangélistes
lui en ait rendu témoignage de son vivant, puisque toutes les autres
preuves écrites datent d’apreés la mort du Seigneur (1).

C’est une piste trés erronée, a notre avis; car on y a oublié évidem-
ment que les chrétiens hellénistes pensaient quand méme au « Kohen »
araméen, lorsqu’ils qualifiaient leurs « prétres » par «presbyteroi » et
par «episcopoi» ou méme par «apostolos = scheliha » 14X, .

_ La correspondance de I'idée, — dogmatique chez les chrétiens hel-
Iénistes comme chez les chrétiens araméens des premiers siécles — doit

(1) Cﬁlﬂ. B. BarTMANN, Das Priestertum Christi und das Sakramentale Priestertum,
dans Theologie und Glaube, Paderborn, (1931), pp. 1-15: « Christus hat sich selbst niemals
in seinem Leben Priester genannt. Aber seine Apostel Paulus und Johannes, haben ihn

]?as_ist nicht verwunderlich: denn er hatte die Funktionen eines Priesters, ja eines
enzigen und erhabenen Hohenpriesters in seinem Lehen ausgelibt. Er hatte das Amt
eines Priesters verwaltet ohne dessen jiidisch-hierarchische Titulatur. Wie er den Titel
HERR, Erloser, Mittler, sogar Welterléser in seinem Leben verdient hatte, so auch
den Titel Priester... In besonders eingehender Weise und schulmissig theologischer
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imposer .la correspondance ou Péquivalence des expressions employées
dans le vocabulaire religieux de tous les chrétiens. Quant a emploi de
«presbyteros » au détriment de «iereus» dans le Nouveau Testament
grec, on pourrait bien le justifier par Pargument présenté par Mgr An-
tonino Romeo, toutes réserves faites sur le reste des idées de son auteur:

« La version des Septante, dit-il, avait choisi, pour désigner I’exercice
officiel du culte monothéiste d’Israél, un terme appartenant non 2
P'usage religieux des paiens, mais & I'usage civil et social... Les rai-
sons furent les mémes qui devaient plus tard induire les Apétres et
leurs disciples & prendre les termes pour désigner les institutions
sacrées des chrétiens et leurs fonctions relatives, non pas au voca-
bulaire religieux des sectes connues alors dans le monde gréco-
romain... mais & I'usage profane en cours dans la vie laique de la
société contemporaine (d’ot les termes de « ekklesia, episcopos,
diakonos, presbyteros », etc...).

«Entre le culte clos, et plein d’évocations ésotériques des cultes
faux et menteurs, et le lexique ouvert de la vie quotidienne, non
contaminé encore par d’ignobles allusions et suppositions, les zélés
culteurs du monothéisme devaient choisir ce dernier.

«... Or, les Apbtres et leurs disciples devaient non seulement éviter,
avec les traducteurs judéo-hellénistes (= de la Septante) les termes
grecs compromis par 'usage religieux paien, mais aussi les termes
grecs appartenant désormais a la religion juive. Puisqu’il fallait
dorénavant distinguer nettement entre le mosaisme (= discipline
de la Loi) et le christianisme (= économie de la grice promise) il
€tait nécessaire de ne point admettre, au début, le lexique religieux
devenu déja un langage technique auprés des juifs de la Dias-
pora» (1).

Un choix de vocabulaire réservé selon la loi de I’Arcane aux initiés
chrétiens s’imposait par beaucoup d’avantages, mais il ne devait point
changer la correspondance des idées présentées et confirmées par la
révélation divine, comme lidée du sacerdoce-kohnouto,

Une simple confrontation des expressions employées dans les textes
néo-testamentaires (malgré I’instabilité de leur emploi chez les évangé-
listes et leurs traducteurs latins ou grees) avec ceux de la littérature

(1) Cfr. A. Romeo, 1L termine « leitourgon » nella grecita biblica, in Miscellanea Mohi-
berg, vol. II, Roma, 1949, pp. 516-517. Avant lui le Patr. Douayhy Pavait dit:

bapd LgSly L 0L Y e 0 gy ST a1 il e o (BSES Sy
iy 080z Ll Ol ay eV sl gy S L WL
cfr. Manarat vol. IT p. 146. '
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talmudique et syro-araméenne 3 la fois, suffirait pour nous en convain-
cre. Prenons comme pierre de touche la version latine de la Vulgate.

Les textes latins, par leurs vocables « sacerdos, pontifex, et summus
pontifex », nous éloignent déja trop du correspondant hébreu.

Néanmoins, les termes qui leur sont paralleles en grec biblique,
démontrent quand méme que les évangélistes n’avaient pas un lexique
fixe et déterminé & ce propos. Ainsi ceux qui pour Matthieu (XXVI)
et Luc (XXII) sont des « principes sacerdotum », pour Marc (XIV,10
et 43) et pour Luc aussi (XXIL,54) sont «summi sacerdotes » et pour
Jean (XI,47 et 56) «pontifices ».

Et tandis que tous ceux-1a ont un correspondant grec «archiereu »,
cependant la version latine de Act. IV,6 «et quotquot erant de genere
sacerdotali » fait parallele a IPoriginal BTEC «s% YSVOUS %oy LSpATLNOU »
ce qui aurait d étre traduit en latin par «de genere pontificali ».

§ 13. — Malgré tout cela, la confrontation de Poriginal grec de
certains textes se référant directement aux prétres et apédtres chrétiens,
avec le lexique syriaque et talmudique pourrait nous déceler des vérités
par ailleurs cachées aux yeux des lecteurs grecs ou latins,

Lorsque Paul écrit aux Romains (XV,15-16): « Ut sim minister
Christi in gentibus, sanctificans Evangelium Dei ut fiat oblatio gentium
accepta et sanctificata in Spiritu Sancto!» on a peine & comprendre et
assimiler I'image employée,

L’original grec porte cependant, 2 la place de «minister Christi»
Pexpression «leitourgon », dont le sens «sacerdotal » dans le vocabulaire
chrétien est déja reconnu, mais qui devient un sens obligatoire quand
on constate que le latin «sanctificans Evangelium » n’est qu’une trans-
cription trés libre du grec: « t8poVoyouvTe » de la racine «uspsw », qui
nous replonge en plein dans I'idée hébréo-araméennc du «Kohen-
etkahan » \msl) - &,

Paul, donc, Kohen de Jésus-Christ, annoncant sacerdotalement,
c’est-a-dire comme il convient et se doit & un prétre (1) I’Evangile
parmi les paiens, ceux-ci deviennent entre ces mains une oblation (un
sacrifice) agréable par Esprit Saint qui la consommera (la bralera) et
la rendra «sainte ».

Ailleurs, encore, nous trouvons une expression latine qui déroute
complétement, et une expression grecque paralléle qui nous remet sur
la voie juste. La Vulgate latine nous donne des Actes XIV,23 le texte

(1) Cfr. BARTMANN, art. cit., p. 8.
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sulvant: «et cum constiiuissent illis per singulas ecclesias preshyteros...
commendaverunt eos Domino ».

Il n’y a plus aucune trace de « Kohnouto » pour ces « presbyteroi ».
Or le texte original grec a une forme verbale irés parlante : «ystpoto-
veouvTeg », qui correspond 4 «manus impositionem facientes » au lieu de
«constituissent ». Aucun doute que la «cheirotonia » ne soit une expres-

sion nettement « chrétienne », et qu’elle ne signifie la liturgie par laquelle
on devenait «Kohno» a travers le geste sacramentel de Pimposition
des mains de qui de droit.

Ce lexique est en étroite dépendance avec la loi de I’Arcane, au-
jourd’hui un peu oubliée, et parfois énigmatique méme pour ceux qui
y sont supposés normalement bien initiés!

Une expression verbale paralléle & «tdsllo wés » n’existe pas en
grec classique (1). Force est donc de lui trouver son équivalent dans la
forme «ysipovovsssiy » qui en disait bien Pessentiel et ne se prétait pas a
équivoque pour ceux qui étaient initiés au vocabulaire chrétien, et qui,
de toute facon, vivaient la «liturgie de la consécration sacerdotale »
assez fréquemment.

Rappeler ici, que le « Grand Pontife » hébreu est appelé en langue
talmudique, donc aussi en araméen et en hébreu populaire, «Cheliha
= apdtre» (2) ne manquerait point d’utilité pour nous persuader que
si la littérature chrétienne primitive ignore le terme « Kohen-iereus »
— (quod datur non conceditur) — relativement 3 ses apotres et pres-
bytres, elle n’a pas moins d’autres correspondants, plus en usage dansla
langue populaire sémitique qui font de ces « Cheliha-apétres » des vrais
«Arkierei» et des « Rabkohné » authentiques!

§ 14. — Comment est-on parvenu 2 la transition de Ionction

(1) L’expression «epatevety Gz = ut Deo sacerdotio fungamur » n’apparait
dans la littérature chrétienne que chez Grégoire de Nazianze dont la culture hellénique
n’est que trop connue d’ailleurs. Cfr. Oraz. Apologetica II, P.G., 35/510.

En tout cas tepatevew est loin de rendre le sens des formes verbales syro-

araméennes: « Modllo wed — il m’s fait prétre et je suis devenu prétre, »

(2) Cfr. StrACK-BILLERBECK, Kommentar zum Neuen Testament, vol. I1I, p. 683.

(3) Exod. 29, Lev. 8. Un commentateur protestant a récapitulé la description
du rituel de I'ordination juive comme suit: « Die Spitjudentum schrieb dem Theologen
(Schriftgelehrten) einen bestimmten Studiengang vor; erst wenn er die Methode der
Schriftauslegung und den gesamten Uberlieferungstoff beherrschte, erlangte er
Ordinationsfihigkeit.

«Die Ordination erfolgte nach dem Vorbild der Ordination des Josua durch
Moses (= TV Moses: Numeri 27,18-23; 5 Moses — Deuter. 34,9) in Form der Hand-
auflegung, die durch drei ordinierte Gelehrte vollzogen wurde. Man war Uberzeugt,
dass der Ritus auf ununterbrochenen Folge von Moses her beruhe und dass der Geist
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sacerdotale vétéro-testamentaire qui avait bien lieu avec les mains mais
répandant une huile composée (3) au geste de la «cheirotonia » qui en
n’est plus accompagnée d’aucune onction matérielle, notre Abraham
Ecchellensis s’était chargé déja au XVIIe siécle de I'expliquer & Johannes
Morinus en recourant a plusieurs citations d’auteurs syriaques anciens.

Nous reproduisons ici une bonne partie de cette lettre 4 Morinus,
pléce assez rare a retrouver dans les bibliothéques, surtout pour I'indice
qu’elle contient de la continuité et de la persistance des écrivains syro-
araméens a vouloir rattacher de loin ou de prés leurs concepts fonda-
mentaux aux principes substantiels et inébranlables de la Bible et de la
Lor Divine révélée & Moise plus que donnée par lui:

«Abrahamus Ecchellensis...... Joanni Morino...

De sacerdotum Unctionis ritu apud Orientales.
« Postremis tuis litteris exigis a me... ut quid Orientales sentiant de
Sacerdotum Unctione paucis tibi aperiam; negotium facessunt tibi
imprimis ea Maronitarum ritualis verba «|sjo k-;n'-sl.baoz oo La. Jiog

.. .m...;aoo Wai Na

= Et metitur ad eum qui ordinatur et ponit super caput ejus et ei
adaptat ». Ratio hujus tuae versionis est quia ungere non videtur
congruere cum vetusta et universali Orientalium consuetudine, qui
nullam in Ordinationibus agnoscunt unctionem.
« Quamobrem sciendum est, quotiescumgque in eorum ritualibus aut
alibi occurrit unctionis mentio, id de mystica et spirituali unctione
accipiendum intelligendumque esse... »

I1 cite alors le texte suivant de la Compilation Darensis de Eccle-
siastica hierarchia, cap. 12: « Ungitur autem (sacerdos) non quidem oleo

des Moses (vgl. 5 Moses 34,9) auf den Ordinierten iibergehe.

« Auch die urchristliche Ordination wurde in Form einer Handauflegung vollzogen
(vgl. Apg. 6,6 die Sieben; 13,3 die Missionare; I Tim, 4,14 und II Tim, 1,6 Timotheus,
I Tim. 5,22 auf weitere Handauflegung), die von der Handauflegung zur Heilung
(Mk. 6,5; 7,32 u.a.) beim Segen (Mk. 10,16) und zur Geistesmitteilung nach der
Taufe (Apg. 8, 17-19 auch Hebr. 6,2) zu unterscheiden ist.

«Die Ordination erfolgte auf Grund der durch den Mond prophetisch begabten
Méanner (Apg. 13,2-3; I Tim. 1,8; 4,14) gegebenen Weisung des Geistes, und nach
innerer Vorbereitung aller Beteiligten (Apg. 13,3) ...Diese (Ordination) vollzog sich
wahrscheinlich derart, dass zundchst dem kunftigen Amtstriiger das Evangelium,
wohl in Form eines festen Glaubensbekenntnisses (I Tim. 2,2) zu dem er sich feierlich
bekannte (I Tim. 6,12) dargelegt und auferlegt wurde.

«Dann erfolgte unter fiirbittenden Gebet (Apg. 13,3) die Segnende Handaufle-
gung... Die Ordination galt nicht als blosse Form oder als sinnbildliche Handlung, sondern
als Akt der Geistesmitteilung... » Cfr. J. Jeremias, zu I Tim. 4,14, Die Briefe an Timo-
theus und Titus, in Neues Testament, (Evangelisch. Kommentar), Band 9, Gottingen 1947,
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composito, sed ipso Spiritu Sancto personaliter et effective. » w.asobso

R L\.b!:mou Bujwalo ].o.!n.ng Juopas U] Haoise fusx o\ ot

«Ejusmodi autem verbis contradistinguit Ecclesiasticam hanc nos-

tram unctionem ab unctione Veteris Legis, quae oleo composito et mate-

riali fiebat ex quibus concludit hanc spiritualem et mysticam illa materiali
longe praestantiorem esse...

«Hoc idem tradit apud Nestorianos... Hebedjesus, Tractat. 4 de
Sacramentis Ecclesiae c. 2 |Lajms Na de Sacerdotio ubi confert ipse
quoque Sacerdotium novae Legis cum antiquae hisce verbis : « |Baso y00
o Ii-:agmo lyi icas oo 1] I—o;! I...n;: ,{.l:il.? I;& an;a lA:’aL\m l‘j_\om Jasasas @

= Primum quidem (sacerdotium antiquae legis) oleo materiali per-
ficiebatur; hoc secundum (novae Legis sacerdotium) oleo Spiritus im-
materialis manus impositione absolvitur. »

«Ex his... unctionem, de qua Orientalium Ritualibus mystice acci-
piendam esse et spiritualiter, et in eodem sensu verbum... sive illud vertas
ungere, sive admovere, movere, motare, adaptare, et si quid aliud.
Romae 25 aprilis 1655 » (1).

Ainsi, par la signification sacrale qu’a toujours eu en milieu sémi-
tique le geste de I'imposition de la main sur la téte de quelqu’un par la
«cheirotonia » du langage liturgique chrétien, nous rejoignons impercep-
tiblement les facteurs «apostolat-pontificat sacerdotal » et A travers eux
la «fonction sacerdotale» de soi naturelle mais qui s’éléve au rang
surnaturel par la désignation divine ou la succession légitime.

Ici, nous mettons un point final & nos réflexions autour d’une con-
troverse étymologique, pour entreprendre le long de cette dissertation de
déchiffrer I'arcane de deux expressions chrétiennes par lesquelles Saint
Paul, écrivant aux Corinthiens, a désigné Pactivité essentielle du « Sacer-
doce dans P'Eglise: « Uperetas, et Oikonomous » : Sic nos existimet homo

(1) Ch. A, EccuerLensts, Epist. ad Fohan, Morinum, in Antiquitates Ecclesiae Orien-
talis, pp. 478-480 (Londini 1682); item apud Fides Ecclesiae Orientalis... opera et studio
Richardi Simonis edita... Paris, 1671, Cfr. aussi J. Copprns, L’imposition des mains et
les rites connexes dans le Nouveau Testament, Paris, Gabalda, 1925. La « cheirotonia » y
est étudiée en tant que rite de bénédiction (pp. 1-28), de guérison (pp. 28 ss.), d’ordi-
nation (pp. 110 & 174), de confirmation (pp. 174 ss.), de reconciliation (pp. 274 ss.)...
Coppens avait conclu (p. 405) 4 deux faits particuliérement frappants: « 1° la trans-
cendance de la discipline sacramentaire chrétienne par rapport aux rites paiens, et 20 la
vitalité de I’Eglise qui développe d’une maniére continue et homogéne les rites apos-
toliques et primitifs.

«L'imposition. des mains se retrouve dans presque toutes les cérémonies chrétiennes tandis
qu’elle fait complétement défaut dans les milicux gréco-romains, et elle se développe
en s’adjoignant le signe de la croix, un rite chrétien par excellence, et en s’inspirant
d’un concept aussi scripturaire que celui de Ponction (des fidéles) par IEsprit...»
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ut Ministros Christi et Dispensatores mysteriorum Dei » (T Cor. 4,1). Ce
sont probablement les deux éléments structurels de Pentité sacerdotale.

§ 15: «PLAN DES MATIERES» DE CETTE DISSERTATION .

Il nous faudra découvrir le concept du sacerdoce 4 la lumiére des
sources patristiques et liturgiques de la littérature syro-antiochienne. Or,
il n’y a rien de plus instructif pour saisir le sens de Pentité sacerdotale,
apres avoir étudié son expression étymologique, que de se retremper a
nouveau dans 'ambiance vétéro-testamentaire. Il n’est pas dit, par 14,
qu’il faille s’arréter 4 la lettre biblique. Bien au contraire, c’est par une
respiration rythmique dans Patmosphére «vivante » de I’Ancien Testa-
ment, qu’il nous sera donné d’assimiler la conception sacerdotale biblique
dans toute sa portée ou presque.

Pour réaliser devant nous cette conception du sacerdoce, il y aura,
dans notre premier chapitre consécutivement deux voies A suivre:

@) a priori, en rappelant la figure sacerdotale de Melchisedech et
les traits cultuels avec la prosodie des rois cananéens de Uru Salem;

b) a posteriori, en dégageant de la lettre ad Hebracos et des traces
de la théologie pré-paulinienne, les vrais motifs de la polémique entre
juifs et chrétiens,

Le Sacerdoce-Kohnouto des araméens et des hébreux se laissera
alors saisir dans sa réalité palpitante. Le plein sens de la médiation
sacerdotale proviendra d’une bonne assimilation de la valeur « délégation
pléniere » de la part des hommes et de la part de Dieu. Cette derniére
valeur ressortira le mieux d’aprés un texte du Talmud, par lequel s’ache-
vera notre premier chapitre.

Avant de nous lancer & Iétude des textes patristiques sur le sacer-
doce, nous nous efforcerons, au chapitre 11, de saisir le sens doctrinal du
sacerdoce & travers les résultantes des controyerses théologiques en Oc-
cident. Cela nous parait d’autant plus nécessaire qu’il fallait, avant
Pétude des Péres et des Liturgies syro-antiochiennes, obvier 3 temps a
des mauvaises interprétations possibles, et surtout pour exclure les routes
a impasse auxquelles se sont acculées les théories des scolastiques anciens
et modernes. Nous aurons donc 3 distinguer la «question sacerdotale »
de plusieurs autres questions issues des systemes théologiques sur les
sacrements, les sacrifices ou la hiérarchie ecclésiologique. La « primauté
du Christ » sera replacée & Phonneur, et ’hamartiocentrisme des quel-
ques théologiens sera dévoilé, et écarté. Le concept du sacerdoce, vu
sous la perspective de cette « primauté du Christ », se laissera éclairer
par les caractéristiques essenticlles de «I'Eglise ».

Au troisitme chapitre, nous pourrons aborder tranquillement les
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«orientations » inspirées dans la littérature patristique syro-antiochienne
—— au sens géographique donc régional du mot, non au sens scolaire ni
linguistique — ce qui permettra d’y inclure les écrivains de Ia Cappadoce
comme ceux de la Perse ou de la Syrie-Palestine méme s’ils ont écrit en
grec. Nous tiendrons compte alors des circonstances culturelles et psy-
chologiques des écrivains étudiés, ainsi que de leur ambiance religieuse
illuminée par le «dépét traditionnel de 1a foj et par la fréquentation
des liturgies quotidiennes,

Avec ces lumiéres braquées sur le fond de 1a « question sacerdotale »
chez les auteurs sélectionnés pour cette dissertation, nous aurons le loisir
de découvrir qu’il y a un prétre par leitourgia et un prétre par cheirotonia,
qu'une note de légitimité est nécessaire pour reconnaitre le sacerdoce
surnaturel et que le sacerdoce dans I'Eglise reste toujours apparenté i
celui du Temple a travers la «légalité du Sacrifice de la Croix ».

La «cheirotonia » et la «légalité » du sacerdoce, imposeront des
correctifs 4 I’angle visuel adopté par les commentateurs de la Epist ad.
Hebraeos, ainsi qu’a Théodore de Mopsueste et au Pseudo-Dénys. Cela
nous ameénera a distinguer entre le Christ de «’Histoire » et le Christ
de la «Théorie» et A nous expliquer 'onction sacerdotale du Christ
selon les catéchéses de Jérusalem, pour retrouver enfin les éléments cons-
titutifs et significatifs de la «cheirotonia » d’aprés Saint Grégoire de
Nazianze, et |a compilation Vatic. Syriacum 101. Notre III¢ chapitre
s’achévera par une récapitulation des attributions et reproches a 'adresse
des prétres par ou se dégage I'idée-base qu’on s’était faite du sacerdoce
dans les milieux du Proche-Orient 3 Pépoque patristique de I'Eglise
Antiochienne,

Dans notre IVe chapitre, en vertu de laxiome «Legem credendi
lex statuat supplicandi», nous irons demander aux textes liturgiques
Syro-maronites, les précisions nécessaires pour encadrer et confirmer les
conclusions de notre I11e chapitre, déduites des orientations patristiques
sur le concept du sacerdoce,

Nos liturgies nous raméneront tout d’abord sur le tapis le principe
fondamental de Ia «primauté du Christ», et nous constaterons alors
comment la foi suppliante parvient a reconstruire Punjté et 'harmonie
de ses dogmes autour de la personne centrale du Christ, source de toute
participation a la nature divine et, par conséquent, de tout sacerdoce
surnaturel.

Le systéme sacerdotal trouvera aussi dans nos offices liturgiques la
Justification de ses trois Ctapes: le sacerdoce adamitique dans les textes
de loffice férial, le sacerdoce aaronique dans le Passional ou office de la
Semaine Sainte, et la transition au sacerdoce chrétien dans les recueils
des «cheirotonies sacerdotales » ou rituels des Ordinations. Le sacerdoce
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dans I’Eglisc nous apparaitra ensuite dans toute sa splendeur a travers
les offices qui sont spécialement consacrés au prétre chrétien : « Asitovpyov
wxl umspsvug », homme de culte et homme d’autorité, de juridiction
et de gouvernement pastoral. Un médiateur, un alter Christus pour tout
dire. C’est enfin I'aspect essentiel du sacerdoce qui résulte du réle du
prétre chrétien en priére, étude par laquelle nous terminerons ce chapitre.

La conclusion générale de notre dissertation essaiera de faire la
synthése méthodique de ce qui précede, et le développement historique
du sacerdoce, pour prouver que celui ci n’est qu’'une médiation morale
dont les éléments structurels en théologie chrétienne sont la «leitourgia-
oikonomia », et la «hegemonia-uperetas ».

Nous espérons, par la, avoir rendu un service aux théologiens ainsi
3 2.
quaux liturgistes de I’Orient en particulier.

Il nous reste a consigner ici, notre meilleure reconnaissance a tous
ceux qui ont bien voulu nous assister par leurs conseils et leurs orienta-
tions, particulierement le R.P. Ignace-Abdo Khalifé, s.J., ainsi que le
Revme P, Dr. Ursicino Dominguez del Val, 0.5.A., qui a patronné cette
thése doctorale auprés de I’Université Pontificale de Salamanque.

Notre plus sincére merci va a I’adresse de la Direction des Relations
culturelles de la République Fédérale d’Allemagne, avec le « Katholisch
Akademischer Austausch Dienst» de Bonn, qui m’ont permis de pro-
fiter d’un long séjour dans les centres culturels allemands ol j’ai eu le
loisir de rédiger tranquillement cet ouvrage non sans recourir a leurs
riches bibliothéques, dont il est juste de mentionner celles de Tréves et
de Munich.

Enfin que cette dissertation doctorale soit aussi a ’honneur de mes
Supérieurs hiérarchiques & Rome et au Liban, ainsi que de mes profes-
seurs aux Universités de Beyrouth et de Salamanque qui ont éveillé,
chez moi le sens théologique a I’égard de toute question, ou qui ont
approuvé et encouragé en moi I'amour des recherches patientes et
méthodiques.

CHAPITRE PREMIER

L’AMBIANCE BIBLICO-ARAMEENNE
DU SACERDOCE
ET LA POLEMIQUE JUDEO-CHRETIENNE

§ 16 : DEUX VOIES POUR SE RETREMPER

DANS L’AMBIANCE « VIVANTE » BIBLIQUE :

A) LA FIGURE ENIGMATIQUE DE MELCHISEDECH.

Le premier personnage de la Bible que nous découvrons étre revétu
de Pattribut « Kohen » est bien ce « Melchisédech » qui n’a cessé depuis
deux mille ans de solliciter I’attention des théologiens, des exégetes et
des historiens.

De ce personnage, présenté dans la Bible d’une fagon si énigmatique
et mystérieuse, on a pu dire a bon droit:

« Prototype du Christ, héritier d’Adam, substitut d’Elie, préfigura-
tion du Baptiste, Melchisédech s’éléve ainsi par dela les catégories
normales, hors de I’espace et du temps, au rang d’une entié.

« Il est, si ’on peut dire, le lieu idéal oli convergent toutes les figures
sacerdotales, ou concues comme telles, de I’Ancienne et de la Nou-
velle Alliance: il est le SAGERDOCE » (1).

Cela n’est certainement pas dii au bien modeste renseignement que
nous donne le livre de la Genése sur ce Melchisédech qui ne fait qu’appa-
raitre brusquement pour disparaitre de méme aussitdt, aprés une enirevue avec
Abraham rentrant du combat (2).

Un autre témoignage scripturaire, bien maigre lui aussi, avait dé-
clenché néanmoins une série d’efforts exégétiques, et de conclusions

(1) Cfr. M. Sivon, Melchisédech dans la polémique entre Juifs et chrétiens et dans la
légende, dans Revue d’Histoire et de Philos. Relig., 17, (Strasbourg), 1937, p. 93.
(2) Cfr. Gen. 14,18-20.
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dogmatiques, fort palpables dans I’histoire littéraire et religieuse depuis
le commencement de I’ére chrétienne.

Il n’y a pas un texte vétéro-testamentaire qui soit aussi souvent cité
dans le Nouveau Testament autant que le Psaume 110, ot 'on peut lire
ce verset: « Tu es prétre pour I’éternité, selon 'ordre (= & la maniére)
de Melchisédech » (1). La messianité de ce psaume prophétique semble
se détacher sur I'ensemble des prophéties de tout I’Ancien Testament.
Son_auteur ne peut donc que se complaire de I'importance et de l'ac-
tualité qui, de son texte, rejaillit nécessairement sur sa personne.

§§ 17-18 : Le Psaume CX pans LA BiBLE ET LE TALMUD.

- § 17. — Jésus lui-méme, cherchant a faire comprendre aux Pha-
risiens, la distinction visible entre lui, le Messie, et son aieul David, en
profite pour leur poser la question basée sur le premier verset du Psal,lme
110, en disant: « Comment donc David nomme-t-il en esprit le Messie

. <« son seig{zeur » s ce dernier est lui-méme son fils» ?(2) Plus tard Jésus
s'en servira aussi pour décrire la Puissance surnaturelle et la royauté sou-
veraine par laquelle le Fils de 'Homme fera connaitre son retour au
monde pour le dernier jugement en disant: « & partir de ce moment vous
verrez le Fils de 'Homme assis & la droite du Tout-Puissant » (3).

Enfin Pauteur de la lettre aux Hébreux voit dans ’ascension de
Jésus a la droite du Pére la réalisation du serment de Jahvé dansle Psaume
1.10,4: «Je I’ai juré, et je ne le regretterai pas: Tu es prétre pour I'éter-
nité... » Cette ascension prévue dans le verset 1, confirme, en se réali-
sant, le Sacerdoce déclaré si solennellement dans le verset 4, et autorise
ainsi 'apétre a en conclure le Pontificat supréme du Christ qui a marqué
la fin du Sacerdoce aaronique (4).

Les _inter‘locutcurs de Jésus n’avaient autrefois rien contesté a l'in-
terprétation messianique qu’ll donnait au Psaume 110; on dirait qu’il
partait d’'une donnée acquise de part et d’autre, « ¢ concessis » ; tandis que
ses adversaires s’étaient figés dans un silence cavernal a la suite de cette
argU{net.ltation qui ne laissait plus d’échappatoire par rapport a la
messianité authentique de Jésus lui-méme (3).

(1) Cfr. STRACK-BILLERBECK, Kommentar, IV, 452.
E%; Ct;'.dMatt. 22, 41 ss.; Mc. 12,55 ss.; Le. 20,41 ss.
« Sede a dextris meis», Cfr. Mt. 26,64; Mc. 14,62; Le. 22,69. (Cfr. aussi

Act. 2.33 s5.: 5315 7.55: Rom. 834+ Is Chorin. 15.95: Eph. 1,20; Kol 5,1; I8 Petr.
3,22; Hebr. 1,3.13; 8,1; 10,12 ss.; 12,2; Apoc. 5,1.7).

(4) Cfr. Hebr. 5,6-10; 6,20; 7,11-28.

(5) Cfr. STRACK-BILLERBECK, Rommentar zum Neuen Test ¢ Tal
Midrasch, IV,-1, pp. 452 et suivants. e

L’AMBIANCE BIBLICO-ARAMEENNE DU SACERDOCE 35
18. — A partir de cette période, le Psaume 110 et le personnage
de Melchisédech, — auparavant tous deux reconnus volontiers dans la

pratique dévotionnelle et cultuelle des juifs comme stimulants de 'espe-
rance messianique — deviennent I'un plus indésirable que l'autre, et on
voit leur mise en ban les réunir d’une fagon qui nc laisse pas
d’étonner.

Le Talmud, et la littérature rabbinique, en dénuant le Psaume 110
de toute signification messianique, en ont attribué la rédaction a Mel-
chisédech lui-méme, qui Paurait chanté 4 Padresse d’Abraham, apres
Pavoir béni. Sa place devrait se localiser en ce cas, entre le verset 19
et 20 du chapitre 14 de la Geneése (1).

Cette interprétation est ralliée dansla documentation talmudique de
génération en génération jusqu’au -premier siecle chrétien.

Le traité « BaBa Batura » de la Mischna, en expliquant la forma-
tion du canon de I’Ancien Testament, se demande en méme temps quel
est celui qui a écrit ou transcrit chaque livre ou chaque partie dont il
se compose. En arrivant au livre des Psaumes, il affirme:

«David a écrit le livre des psaumes & travers dix « anciens »: ce
sont le premier homme (Ps. 139), Melchisédech (= Ps. 110), Abra-
ham (identifié¢ a Ethan ’Ezrachite — Ps. 89), Moise (= Ps.90-100),
Heman (Ps. 88), Jeduthun (Ps. 39, 62, 77), Asaph (Ps. 50 et
73-83); les trois fils Koré (Ps. 49-49, 84, 87) (2).

~ Quant aux explications avancées dans la littérature rabbinique a
propos de Melchisédech lui-méme, il n’est pas dans notre intention d’en
refaire ici I'exposé historique. Qu’il nous suffise de rappeler qu’apres
avoir identifié Melchisédech, d’abord avec Sem, ensuite avec 'un de ses
petits-fils, on I’a tout simplement banni comme un étranger, fils plus ou
moins légitime, provenant d’une race maudite, etc... (3).

« Lorsqu’on jette un coup d’ceil sur les écrits de polémique anti-
juive qui s’échelonnent tout au long des premiers siecles, on s’apergoit
que le prétre-roi de Salem joue dans cette controverse un role fort im-
portant. Prototype du Christ, il incarne vis-a-vis des prétentions du léga-
lisme juif les revendications chrétiennes: Cest & lui que, sans cesse, les
auteurs chrétiens font appel, comme a leur plus siir porte-parole. Les

(1) Cfr. STRACK-BILLERBECK, 0p. cit., pp- 453-56.

(2) Cfr. STRACK-BILLERBECK, 0p. ¢it., pp. 453, note 1, et 424-25; Salomon serait
éventuellement encore Pauteur des psaumes 72 et 127.

(3) Cfr. STRACK-BILLERBECK, 0. cit., pp. 458-465 et M. SmMoN, art. cit., pp.
62-69.
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Juifs, a Porigine, le considéraient comme I'un des leurs: les chrétiens le
leur arrachent, et le retournent contre eux» (1).

« Plutét que de s’évertuer a retenir avec soi un allié douteux, on le
laisse passer a I’ennemi. Pratiquement les Juifs renoncent a Melchi-

sédech » (2).

« Plus tard, a partir de la fin du troisiéme si¢cle, une fois la grande
offensive chrétienne passée, les barriéres tracées entre les deux cultes, et
les positions prises, les docteurs talmudiques reviennent, eux aussi, a
Pinterprétation messianique du Psaume (= 110) et désormais ne s’en
écartent plus mais en ’appliquant au David de la fin des temps » (3).

§ 19 : MELCHISEDECH DANS LA LITTERATURE SYRO-ARAMEENNE.

Nous allons voir cependant, & travers la littérature chrétiennc des
Syro-Araméens, que la polémique n’a cessé, autour du personnage de
Melchisédech, et de la messianité du Psaume 110, que pour se concentrer
uniquement sur le sens du Sacerdoce que les chrétiens de 1'Orient syro-
araméen entendaient toujours vouloir s’attribuer d’une fagon qui ne
donnait point:de paix aux Juifs, et qui, pour comble, empiétait sur leur
propre Sacerdoce encore.

Il n’en reste pas moins vrai que la figure de Melchisédech, affublée
de plusieurs légendes rabbiniques ou chrétiennes (4), ne cesse pas de

(1) Cfr. M. Smon, art. cit.,, pp. 59-60.

(2) Ibid., p. 66.

(3) Idem, p. 69

(4) Chr. Popuscule du pseudo-Athanase dans Patrol. Grecgue, 28,523-530, et la
Caverne des Trésors, ouvrage rédigé en syriaque et attribué a St. Ephrem, édité dans sa
version anglaise par Sir WaLLis Bubce, London, 1927, The Book of the Cave of Treasure,
et autres écrits légendaires qu’on peut consulter dans l'ouvrage de F. J. JeroMme, Das
Geschichiliche Melchisedech-Bild und seine Bedeutung im Hebrderbrief, Freiburg i. Br. 1920,
pp. 5-21.

En p. 6 il écrivait: « Die gewohnliche Ansicht der Juden geht denn nun dahin,

Melchisedech sei kein anderer als Sem der Sohn Noas... der Genes. XIV,18, dic
priesterlichen Funktionen ausiibte... (Der Tradition nach soll Melchisedech auf dem
hl. Felsen — tiber dem heute der « Felsendom » die Omar-Moschée sich wolbt — geop-
fert haben. » Kir. Lexikon 6, 1330 f.

Et en p. 40: « Ephraem der Syrer (Comment in. Epp. D. Pauli pp. 217 ff, Venetiis
1893) erwahnt die Ansicht jener, welche Melchisedech fiir Sem halten. Er selbst
scheint auch dieser Ansicht zustimmen zu wollen. Die Bedeutung des Melchisedech-
bildes, wie sie der Hebréerbrief schildert, wurzelt in seinem ihm von Gott verlichenen
Namen, Der Name Melchisedech birgt in sich «ein Mysterium der Gnade und der
Gerechtigkeit des Sohnes, des Herrn Melchisedechs ». Diesen Namen stellt Ephraem
auf die gleiche Stufe wie den Namen Israél. Weder der Name Melchisedech noch der
Name Isriel besitzt eine Genealogic; dagegen haben Sem und Jakob, die wirklichen
Trager dieser Namen, Vater und Mutter und Anfang und Ende ihrer Tage, wie sie
auch in die biblische Genealogie eingereiht sind. Ahnlich ist Melchisedech dem
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poser plusicurs questions importantes pour I’élucidation des éléments
doctrinaux sur le Sacerdoce et sa conception biblique et théologique.

Il ne faut point en vouloir aux chrétiens de cet Orient, de Pales-
tine, de Syrie et de Mésopotamie, «terre classique des contacts et des
controverses avec les Juifs» (1), sileur sensibilité en matiére religieuse
pousse a défricher des terrains arides pour les autres, et définitivement
abandonnés a leur stérilité, lorsque leur attachement aux traditions
ancestrales leur produit des récoltes insoupconnées par ailleurs.

Dans I’Office divin syro-maronite, deux textes non encore com-
mentés par personne, doivent attirer notre attention.

a) Melchisédech a offert non seulement «le pain et le vin»: mais
aussi « Pencens ». Cela est affirmé explicitement par le texte du Tonus
Princeps des Vépres du Lundi dans I’Office férial: Morio hon Firmo...:

SR O \& Jaise

En voici la traduction:

« Seigneur, que cet encens que nous avons offert 4 Votre Grandeur
soit accepté au Saint des Saints, a I’égal de I'encens de Zacharie qui
a vu I’ange lui annongant Jean (2): « Votre vieillesse aura un fils
qui baptisera le Messie »;

« Acceptez-le Seigneur, acceptez-le, a I’égal de Uencens de Melchisédech,
grand pontife de la Vérité (= du Dieu Vrai); par la priére de tous
les saints et des bienheureux martyrs, que cet encens soit accepté,
et que, par lui, les églises aient la sfireté, et les couvents aient la
paix, et que leurs enfants soient protégés; qu’il soit accepté, comme
Iencens d’Aaron qui a chassé la mortalité de parmi le peuple
d’Israél (Num. 46-48); que les prétres qui vous l'ont offert soient
resplendissants comme Moise (Exod. 34/29), et que leurs priéres
soient agréées comme les larmes de «Bar Ischai» (= David,
II. Sam. 12/22).»

Que Melchisédech ait offert aussi de l’encens, c¢’est assurément
une donnée extra-biblique, mais qui pourrait facilement se justifier en
toute harmonie avec la Bible; car si Noé, et les autres ont offert, eux
aussi, '« odorem suavitatis », pourquoi Melchisédech ne l'aurait-il pas

Sohne Gottes in seinem Priestertum, dem aber nicht bei Melchisedech, sondern nur
bei dem Herrn Melchisedech Ewigkeitscharakter zukommt. »

(1) Cfr. M. Smvon, art. cit., p. 92.

(2) Cfr. Le. 1, 11-20.



38 LE CONCEPT DU SACERDOCE

fait, dans une région ou I’encens a toujours trouvé sa meilleure pa-
trie (1)?

b) Melchisédech a aussi jeiiné. Cela nous est relaté dans le Houssoyo
du matin dans I'Office du lundi de Caréme:

« Melchisédech, pontife légitime s’est fait agréé par le jeline, et il a
offert & Dieu du pain et du vin, par lesquels il a prcﬁgure tes sacre-
ments divins. »

Les légendes connues jusqu’a maintenant n’en ont pas ouvertement
parlé, mais le jetine dans ce cas est bien a supposer chez I’anachoréte
que la légende samaritaine a fait de Melchisédech, en le placant sur la
colline de Salem (= Paneas?) (2).

8§ 20-22: Le roLE DEs CANANEENS
DANS L’HYMNODIE CULTUELLE HEBRAIQUE.

§ 20. — Ces deux données nouvelles ne peuvent prendre suffisam-
ment de relief que si on les joint aux deux autres éléments retenus pour
probables et bien admissibles, méme par la littérature juive susmention-
née, a savoir que Melchisédech était roi cananéen, en Palestine, et qu’il
a composé un psaume que David, par inspiration divine, a de son coté
inclus dans sa collection hymnodique.

I est bien clair, de nos jours, que les Cananéens habitaient en
maitres la cité de Jérusalem-Uruschalem avant Parrivée des Hébreux,
et que I'un d’eux était un roi bien intelligent et cultivé, puisque dans
une de ses lettres au Pharaon, il emploie une forme poétique dont la saveur
se rapproche nettement du texte melchisédéchien du Psaume 110.

La lettre aux Hébreux 7,3 nous dit de Melchisédech qu’il n’avait
ni pere, ni meére, ni généalogie. C’est une donnée traditionnelle que la
Genése n’enregistre pas, mais que 'auteur de la ad Hebraeos a incluse
dans le dépot des Livres inspirés. Or, on a souligné dans 'une des tablettes
de Amarna, qu'une lettre du roi Abdichiba de Jérusalem envoyée au
Pharaon d’ Egyptc répétait des expressions comme les suivantes:

« Ce n’est pas mon pére, ni ma mére, mais le bras du Roi Puissant
qui m’a mis sur cette place.»

(1) Cfr. Genes. 8,21 et 'art. Weihrauch, dans Lexik. f. Theol. u. Kirche, X, 783-
784. Ttem, Douavyny, T Ol ekl L) a5kes d Sy 48 '.'u/\ L Ch 1 CoN -u.r_,_di
“Jl.a” Lr» AJJII 4 ‘s.a)\...dJ S!J _)J:y.” r..b Jui

(2) Cfr. A. ATHANASE, op. cit., PG 28 598; F. J. JeromE, op. cit., pp. € et 56:
SALEM, bei Scythopolis oder Sichem bei Garizim...
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Le Roi Puissant, ou le bras puissant du Roi comme d’aucuns pré-
férent traduire cette tablette, pourrait bien céder la place 4 ’expression
« El-Elyon »; on retrouverait alors peut-étre l'original cananéen d’une
formule religieuse et cultuelle.

Abdichiba aurait rappelé, par la, au Pharaon, que ce n’est pas lui,
mais le « Roi Puissant» le plus grand des dieux, qui Paurait placé sur le
tréne de Jérusalem.

Il y a, en effet, un parallélisme important entre ce que Abdichiba
dit de lui-méme dans cette lettre, et les passages qu’on lit dans Genése
14,18; et Hebr. 7,3 sur Melchisédech (1).

L’onomastique « El-Elyon », qu’on lit pour une seule fois dans la
Genese, exactement a l’occasion de lapparition de Melchisédech, est
d’ailleurs typiquement cananéen. La Genése 14,18 a employé une phrase
étrangement curieuse pour les milieux religicux de I’époque: « erat enim
Sacerdos Dei Altissimi. »

§ 2I. — C’est un fait surprenant de constater a travers les 300
tablettes découvertes & El-Amarna en Egypte, comment la correspon-
dance des rois cananéens est toute entrelacée d’expressions ou de phrases
enticrement cultuelles. Cela dénote que leur culture méme est basée sur
une certaine lyrique religieuse. Malgré la corruption de leurs croyances
apparemment polythéistes, il est & supposer que chaque roi n’avait dans

(I) «Hommel macht noch darauf aufmerksam, dass Hebr. 7,3 iiber Melchi-
sedeck, den Kénig von Salem, gesagt wird, er sei ohne Vater, ohne Mutter, ohne
Geschlechtsregister.

« Diese Worte sollen den Bestandteil einer alten Uberlieferung aiber die geheimnis-
volle Personlichkeit des genannten Koénigs bilden.

«Es sei nun auffallend, dass in den Amarnatafeln Abdichiba, der Kénig von
Jerusalem, wiederholt von sich behaupte, nicht sein Vater, nicht seine Mutter, sondern
der Arm des « michtigen Konigs» hitte ihn an diesem Ort eingesetzt,

« Hommel glaubt zeigen su kénnen, dass der Ausdruck « michtiger Koénig» an
Jenen Stellen dasselbe bedeute wie das biblische « El-Elyon ». Abdichiba habe mit der
Bezeichnung « michtiger Kénig» nicht den Pharao, sondern den héchsten Gott
gemeint; so sei das, was er iiber sich aussage, eine bedeutsame Parallele zu dem, was
Gen, 14-18 und Hebr. 7,3 iiber Melchisedek gesagt werde.

«Wir mochten diesen interessanten Moment nicht denjenigen Wert beilegen,
welchen Dornstetter demselben beimisst, wenn er sagt: Es ist in hohen Grade wahr-
scheinlich, dass Abdichiba mit den Worten « michtiger Kénig » ebenso eine religidse
Formel gebrauchte wie bei den Ausdriicken «nicht durch meinen Vater, und meine
Mutter », nur dass « méchtiger Konig » viel leichter als Schmeichelei aufgefasst werden
konnte, wihrend Abdichiba selbst den « El-Elyon », den hichsten Gott, damit meinte
dessen Hoherpriester bereits Melchisedek gewesen war.» Cfr. J. Niker, Genesis und
Keilschriftforschung, Freiburg i. Br. 1903, pp. 224-225; HommeL, Die Altorientalischen
Denkmdler und das Alte Testament, 36; P. DORNSTETTER, Abraham, 184, in Biblische Studien,
VII Band, Herder, Freiburg i. Br. 1902,
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sa ville que son propre « EL-Ervon » & qui il chantait avec son peuple
son entiere soumission par les mémes genres littéraires employés chez les
voisins!

Malgré la multiple incorporation divine chez les différents rois paiens
de Canaan, c’est presque toujours la méme mentalité religicuse et cul-
tuelle qui s’y manifeste par la psalmodie religieuse, moyen humain hau-
tement social et religieux, I’acte de foi y étant entiérement inclus! On
peut bien dire que la psalmodic chez les Cananéo-Phéniciens est un acte
de foi multicolore, puisqu’il peut revétir toutes les tournures du style
imagé, si cher aux Orientaux.

Anton Jirku s’est permis de comparer le Psaume biblique 104 avec
un Psaume du roi égyptien Aménophis IV, — I’hymne au Soleil —
créateur de toute vie —; et devant I'inévitable équivalence, il en a conclu
a la possibilité trés probable de la présence d’un «modéle », d’une
source commune, d’'un texte psalmodique cananéen qui a pu servir
d’exemple & 'empereur égyptien et au psalmiste juif (1).

N’était la découverte des 300 tablettes en terre-cuite dans la biblio-
théque d’Aménophis IV a El Amarna, on n’aurait rien ou presque rien
connu de la vie cultuelle et politique dans la région Palestine-Syrie-
Phénicie. En fait, la production littéraire en matiére cultuelle et sociale
chez les Cananéens pourrait constituer une heureuse piste pour déceler
Pambiance hébraique qui s’était surajoutée au patrimoine cananéo-
religieux de la Syrie-Palestine déja avant méme I’ére chrétienne. Le
christianisme 4 ses débuts a retrouvé cette méme ambiance et ’a ressentie
encore plus en s’étendant rapidement dans le territoire syriaque d’An-
tioche. Jirku avait affirmé d’ailleurs expressément: « Parmi les choses
les plus importantes dont nous sommes redevables aux lettres de El-
Amarna il y a la preuve qu’elles nous ont apportée sur P'existence de
psaumes cananéens,. qui, sous plusieurs aspects, ressemblent beaucoup
aux psaumes bibliques » (2).

(1) Ch. A. Jirxu, Die Welt der Bibel, Fiinf Jahrtausende in Paldstina-Syrien.
G. Kilpper (Stuttgart 1957): « Eigenartigerweise zeigt dieser Sonnenhymnus Ameno-
phis IV, so grosse Ahnlichkeiten mit dem 104. biblischen Psalm, dass man irgendwelche
Bezzehzmgen nicht von der Hand weisen kann. Beide Psalmen haben den gleichen Inhalt,
nidmlich die Schépfung der Welt durch eine Gottheit; die Themen sind die gleichen
wie ein Blick auf die Gegeniiberstellung zeigt... Wir werden noch héren, dass man
zur Zeit Amenophis IV, in Palestina-Syrien schon kanaandische Psalmen kannte, die den
biblischen religiosen Liedern sehr dhnlich sind. Hat also ein solcher kanaaniischer Psalm
Amenophis IV als Vorlage gedient und wurde er einige Jahrhunderte spiter auch
dem biblischen Dichter bekannt, der ihn dann in seiner Art umgestaltete? » p. 19.

(2) «Mit das wichtigste, was wir diesen Briefen von « El Amarna» verdanken,
ist dass sie uns den Beweis fiir die Existenz kanaaniischer Psalmen erbringen, die in
vielfacher Hinsicht den biblischen sehr #hnlich sind. »
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§ 22. — Les fragments de psaumes cananéens provenant de la Jéru-
salem du XIVe siécle avant Jésus-Christ ne sont pas seuls & prouver ce
phénoméne. On peut tout aussi bien le constater dans plusieurs autres
lettres parvenues a la cour des Aménophis vers cette méme période, provenant
de plusieurs villes de la Palestine et de la Syrie des Cananéens, ot les
mémes fagons de s’exprimer sc répétent (1).

Ce que Pon vient de constater, sur l'initiative des érudits et des

archéologues, dans les fragments de psaumes contenus dans les lettres

« Manchmal némlich 4ndert sich plotzlich die Sprache dieser Briefe, wenn sich
die Schreiber unmittelbar an den Kénig von Agypten wenden. Man hat seit langem
erkannt, dass hier die paléstinisch-syrischen Schreiber Fragmente kanaanzischer

Psalmen auf den Koénig von Agypten anwenden. Folgender Brief, den Ahdi- Chcpa
(= damalige Konig von Jerusalem) an den Konig von Agypten schrieb, ist dafiir ein
gutes Beispiel...

«Zu dem Koénig, meinem Herrn, hat gesprochen

also Abdi-Chepa, dein Diener.

Zu den zwei Fissen meines Herrn, des Kénigs,

fiel ich siebenmal, und siebenmal nieder.

Was habe ich getan dem Kénig, meinem Herrn?

Man verleumdet mich vor dem Kénig, dem Herrn:

« Abdi-Chepa ist dem Kénig, seinem Herrn gegeniiber untreu geworden ».
Nun aber dndert sich die Diktion dieses sonst recht trockenen Schreibens:

« Siche, mich hat nicht mein Vater,

und nicht meine Mutter gesetzt, an diesen Ort.

Die machtige Hand des Konigs

hat mich hineingefithrt in das Haus meines Vaters. »

Man braucht fiir « Kénig» nur das Wort «Gott» einzusetzen, und wir haben
das Fragment eines kanaanidischen Psalmes vor uns...» A remarquer cependant que
Jirku traduit « die méchtige Hand des Konigs» 1a ol Nikel avait traduit: « der Arm
des michtigen Konigs », détail qu’il fallait relever ici. Cfr. A. Jirxu, op. cit., pp. 21-23.

(1) «Wir zitieren, continue A. Jirku, aus den in El-Amarna gefundenen Briefen
noch folgende Stellen aus kanaaniischen Psalmen, die auf die Konige von Agypten
iibertragen wurden:

«Weil du Vater und Herr bist fiir mich, so habe ich auf dich mein Antlitz

gerichtet» (Cfr. Ps. 26,8).

«Der Hauch des Koénigs moge nicht weichen von uns» (Gfr. Ps. 26,9; 68,18;

101,3; 142,7 etc...).

«Mein Herr, mein Gott, was suche ich noch? Das schéne Antlitz, meines Herrm,

suche ich» (Cfr. Ps. 26).

«Du gibst mir Leben und du gibst mir Tod! Auf dein Antlitz schaue ich, denn du bist

ja mein Herr!» (Gfr. Ps. 70,20).

« Wenn wir hinaufsteigen zum Himmel, wenn wir hinabsteigen zur Erde, so ist

unser Haupt in deinen Hénden » (Cfr. Ps. 138.,8).

« Ich habe geschaut hierhin, und ich habe geschaut dorthin, aber nicht ist es hell geworden.

Und ich habe geschaut auf den Konig, meinen Herrn, und es ist hell geworden »

(Gfr. op. cit., pp. 24-25).

A consulter aussi: F. M. TH. pE Liacre — BOuL. Hymnisches und Rythmisches in den
Amarna Briefen aus Kanaan. Opera minora, 1953, 375-379.
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de El-Amarna, peut nous ouvrir des perspectives nouvelles autour de la
question de savoir jusqu’a quel point les psaumes bibliques assez récents
par leur date ont été composés sous P'influence des idées et de la termi-
nologic des hymnes religieuses cananéennes dont 1’Age est certainement
bien plus ancien (1),

Les documents découverts & Ras-Schamra-Ugarit (ville typique-
ment cananéo-phénicienne aux environs de Lattaquieh sur la cote sy-
rienne) et déchiffrés depuis quelques dizaines d’années, n’ont pas moins
collaboré & une juste et nouvelle appréciation des croyances et des cultes
cananéens (2). :

(1) Cfr. Jirku, op. cit., p. 25.

(2) «Auf die Frage nach der Tragweite fiir das Alte Testament kann man
positif sagen, die Funde von Ugarit haben die Héhe und den Glanz kanaaniischer
Kultur ebenso wic die Stirke ihres Einflusses auf Israel eindriicklich gemacht, vom Leben
und der Sprache des Alltags bis zur religidsen Phraseologie und den religidsen Begriffen. »
(Cfr. BAUMGARTNER, Ugarit Probleme und itwe Tragweite fur das Alte Testament, in Theolog.
Lettsohrift, 3,1947, Univ. Basel, pp. 81 et ss.).

-..Umstritten ist auch noch die Frage nach der literarischen Gattung dieser Texte.
Haben wir es mit Testbiichern zu Kultdramatischen Spiclen, oder mit Kultlegenden,
poetischer Ausgestaltung von Glaubens-vorstellungen-und erlebnissen zu tun? (Cfr. art.
Ugarit in Evangelisches Kirchenlexikon, 1959 (col. 1534). Ttem, J. Coppens, Les paralléles
du Psautier avec les textes de Ras-Shamra-Ugarit, dans Revue Le Muséon, tome 59, pp. 113-
142. Ttem, J. H. Patron, Canaanite Parallels in the Book of Psalms, Baltimore, 1944..

Coppens avait d’abord essayé de minimiser la valeur comparative des poémes
ougaritiens par rapport au psautier davidique: « Si I'on se préoccupe, écrivait-il 4 la
p. 114, de déterminer quels sont les livres saints, qui, Jusqu’a présent, offrent le plus
de prise a une comparaison avec les documents ougaritiques, on constate, non sans une
certaine surprise, qu’il n’est pas facile de se former & ce sujet une opinion nette et
définitive... On a prétendu que les paralléles les plus frappants se rencontraicnt dans
la littérature prophétique...»

« (p. 116)... Pattention est aussi de plus en plus appelée sur le Psautier... la poésie
lyrique conservée en dehors du recueil des chants davidiques, elle aussi fut prise en
considération. » Cfr. item, pp. 125/126,

«(p. 127)... Les analogies verbales se doubleraient donc d’emprunts aux con-
ceptions religieuses voire mythologiques, ou du moins, pour parler avec plus de nuances,
clles en conserveraient les traces et les vestiges. »

Niant donc, & bon droit, les dépendances littéraires dans la mesure ot elles com-
porteraient une transcription littérale des psaumes cananéo-phéniciens, (ce qui impli-
querait une négation de I'inspiration divine ou de Lorigine prophétique des psaumes
davidiques), il n’en resterait pas moins vraisemblable que les analogies littérales existent,
et que certaines priéres, certains thémes lyriques, certains chants cultuels persistaient
dans la tradition orale et populaire en Phénicie-Syrie-Palestine en quantité suffisante
pour influencer la langue et les formules cultuelles des Hébreux survenus.

« 81, malgré tout, devait conclure Coppens, pour les analogies les plus frappantes
et les plus littérales, on continue de croire qu’un recours 4 des modéles littéraires pré-
existants s’impose... on pourra, avant que de songer a la littérature mésopotamienne,
Jeter ses regards sur les nouveaux textes ougaritiens, on supposer la diffusion en Canaan
de textes pareils & ceux qui viennent d’étre rendus & Pexistence, ... certains thémes. ..
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Les textes bibliques qui se référent aux Cananéens laissaient e.ntendre
qu’ils n’avaient qu’un culte assez primitivement ébauché, ta._n'dls qu’en
fait il y avait un culte organisé en harmonie avec les traditions et_la
nature méme de ce peuple malgré les interférences des myt'hc_ﬂogles
mésopotamiennes (= le Baal qui meurt et ressuscite) et 'admission de
plusicurs divinités & la fois.

Le peuple hébreu était avantagé seulement (et cela est plus qu’c;x—
traordinaire, puisque surnaturel in se ef in modo) par la présence successive
de prophétes dont les figures transcendentes imposent chaque fois un
virement radical dans la religiosité juive et orientale (1).

La nouvelle conception qu’ils enseignaient a chaque fois_a Propos
d’un Dieu UN, éternel, et au-dessus de toute nature créé.c, qui rég'lssa}t
tout, et exigeait un compte-rendu de toute a.ctit_)n hun.la.me, constituait
pour I'idéologie hébraique une nouvelle orientation rehgwpse, qui régé-
nérait & nouveau tout élément cultuel emprunté a ambiance ou a Ia
tradition populaire précédente (2).

A la base de cette vie religicuse, reste cependant solidement ancrée
la psalmodie a la divinité: patrimoine antérieuF au prophétisme, mais
qui, par le réle assurément liturgique entre la divinité et .1es_h0m.mes et
vice versa, prouve a l’évidence la portée et la valeur sngniflcatlve .du
Sacerdoce des CoraNIM qui veillaient 4 la conservation et a ’alimentation
de cette production littéraire et cultuelle.

ont circulé en Phénicie, Syrie et Palestine sous des formes plus ou moins stéréotypées,
de nombreuses années avant la venue des Hébreux dans la terre de Canaan et les
origines de leur littérature. » : = .

Concluant & notre tour, il nous semble bien évident que la région qui a su conser-
ver dans sa littérature populaire les formules cultuelles enfouies depu.\s 1365 avant
Jésus-Christ dans les ruines de la Bibliothéque sacerdotale d’ (_Dugant, pour en faire
bénéficier les psalmistes hébreux, peut bien étre capable de nourrir ses habitants devenus
chrétiens de formules et modéles littéraires assez riches en expressions cultuelles pour
servir la nouvelle forme de religion beaucoup moins formaliste que celle des Hébreux
antérieurs.

1) Cfr. A. Jirgu . 60-61.

EZ% «Es wii|1]'dé ol,)ellepdarauf hingewiesen, dass di.e Kanaander des 2 Jahrtau-
sends, schon lange Zeit bevor es ein Volk Isra.cll gab, eine Psalrr'lendlchtung kaPn_ten,
die in Sprache und Bildern an die der Bibel erinnert. Und es ist durchaus moglich,
dass im Zuge der Vermischung mit der eingesessenen Bevolkerung mancher kanaan-
dische Psalm den israelitischen Dichtern als Vorbild diente. Allein, es war auch hier
wie in allen iibrigen Bereichen des religiésen Denkens: die neue Gottesidee erleuchtete
alles von aussen Entlehnte und gestaltete es zu etwas vollig Neuem um.» (JRku,
op. cit., pp. 100-101).
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§ 23 : L’AMBIANCE VIVANTE BIBLIQUE:
B) LEs VRAIS MOTIFS DE LA POLEMIQUE ENTRE JUIFS ET CHRETIENS.

Tout ce qui précéde ne nous avancerait pas beaucoup dans la réali-
sation que nous nous sommes proposée de la conception biblique du
Sacerdoce si, apres tout, nous n’essayons pas de dégager les vrais motifs
de la polémique entre jJuifs et chrétiens, et dont la littérature syro-araméenne
ct antiochienne garderait encore le secret,

Il résulte de la consultation des ccuvres éditées et des catalogues de
celles manuscrites que jusqu’a la période moderne ol le christianisme
syro-araméen a di garder le silence, endurant I’avalanche musulmane
et surtout turco-ottomane, les Orientaux du patriarcat d’Antioche et de
Palestine ont toujours attaqué les Juifs tout en restant imprégnés de
pensées juives (1).

L’archétype de toute cette polémique est représenté a nos yeux par
la lettre aux Hébreux incluse dans les livres du Nouveau Testament.

Tous les théologiens du Sacerdoce ont recouru volontiers aux textes
de cette lettre, mais aucun n’y a fait les réserves de rigueur qu’une syn-
thése de doctrine polémique entre Juifs et chrétiens — telle qu’est cette
lettre — devait nécessairement subir. Sil’on tient compte de cette donnée,
on pourrait facilement concevoir la constitution et Porientation doctri-
nale de cette lettre; car elle n’est pas la somme des idées chrétiennes sur
le Sacerdoce, ni un exposé systématique, mais I’ccuvre monographique
d’un apétre chrétien aux prises avec les judaisants et les Juifs pour légi-
timer Pémancipation de la nouvelle société religieuse en pleine croissance
et pour en justifier la conformité formelle avec la Thorah et les Ktobim.

Mgr D’Ercole, analysant activité législative de Jésus a travers les
évangiles de Matthieu et de Jean, en a déduit:

(1) Pour en mesurer Pimportance il suffira de jeter un coup d’ceil sur les diffé-
rents catalogues de manuserits orientaux provenant du Proche-Orient chrétien pour
s’assurer qu’il n’y a pas un qui ne consacre une section aux Manuscrits de polémique
anti-juive. Cfr. PAur Ssath, al-Fikris ou catalogue des Manuscrits arabes antérieurs
au XVIIe s, (trois tomes), Le Caire, 1938-1940.

En p. 133 (tome 1) il y a la table des manuscrits d’auteurs chrétiens en polémique
avec les Juifs. De méme aux pages 150 et 175-176 du t. II. Dans la Bibliothéque des
manuseriis P. Sbath, Le Gaire, 1920 (t. IX,IT), 1934 (t. III), on trouve une autre liste
de manuscrits de controverse anti-judaique. Cfr. op.cit., t. II, p. 186; t. ITI, p- 122,
et en particulier le manuscrit n. 1039, fasc. 3,8,9. Sur ensemble de la littérature anti-
Juive, on peut consulter: 1° J. Juster, Les Fuifs dans Pempire romain, 1, Paris, 1914,
pp- 43 et ss.; 2° F. CrRawrorp Burxkirt, Early christianity outside the Roman Empire, Cam-
bridge, 1889, pp. 27 et ss.; 3° et les articles de STaNLEY Kazan, Isaac of Antioch’s Homily
against the Jews, dans Oriens Christianus, Wiesbaden, 45 (1961), pp. 30-53 et 46 (1962),
pp. 87-98. L’attitude de la littérature syriaque a I’égard des Juifs est bien résumée
dans les pp. 87-89 de cet article (année 1962).
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« Matteo, anche il nostro Matteo greco, scrive per gli ebrei, dal prin-
cipio alla fine... Per questo vorrei qualificare il Vangelo di Matteo
come una apologia prima pro Ecclesia ad Hebraeos...» (1). «..Per
questi dati... la polemica & parte importante della prima meta del
Vangelo di Giovanni (dove riporta quei discorsi polemici, e solo
quelli, fra Gesti e gruppi di ebrei...) ; € quasi polemica anche il pro-
logo... In particolare lo storico osserva che il Vangelo di Giovanni,
pur essendo scritto tra greci e pur riportando 1 capisaldi dell’univer-
salismo cristiano, contenuti nella predicazione di Gesti, & sempre
relatore di una predicazione fatta da Gesu a degli ebrei per persua-
dere degli ebrei. Percio.....che il Vangelo di Giovanni..... venga chia-
mato dopo Matteo, apologia secunda pro Ecclesia ad hebraeos» (2).

S%il en est ainsi des deux évangiles les plus importants, quoi d’éton-
nant de voir que la polémique se soit concentrée dans la ad fHebr. sur un
sujet concret, et sur un théme déterminé, comme celui du Sacerdoce
dans I'Eglise de Jésus?

D’un point de vue pratique, on peut donc dire que c’est la position
des chrétiens (syro-araméens et antiochiens) qui a créé et motivé la
controverse.

En croyant au Christ Jésus, les fidéles issus de Palestine et de la
gentilité¢ araméenne, n’ont voulu renoncer a rien de positif du patl:i-
moine religicux qui leur était commun avec les Juifs; en conséquence ils
revendiquent pour eux-mémes le vrai Sacerdoce, non seulement celui
institutionnel et apostolique, mais aussi le Sacerdoce cultuel, légal et
aaronique (qu’ils subordonnent naturellement au premier), et cela au
détriment du Temple, du lévirat et de tous les rabbins avec leur systeme
clos de légalité talmudique. :

La destruction du Temple et effondrement national d’Israél ne
pouvaient qu’augmenter la tension entre les deux sociétés religieus_es, en
donnant de Pampleur & une controverse qui aurait bien pu se limiter
aux confins de Jérusalem.

§§ 24-25: LES POINTS DE VUE DE LA CHRETIENTE
ET LA THEOLOGIE PRE-PAULINIENNE.
§ 24. — D’apreés les traditions recueillies dans la tardive littérature

polémique syro-araméenne, on peut se figurer sur quoi tournait toute
la controverse.

(1) Cfr. G. p’ErcoLE, Gesu Legislalore, Roma, 1957, pp. 52-53.
(2) Cfr. op. cit,, p. 60. 5
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De la fagon dont I'Eglise chrétienne fonctionnait, il était évident
que le Sacerdoce en était la moelle. Or, si les chrétiens s’étaient contentés
d’un Sacerdoce prétendu caractéristique et propre de leur « Jésus»,
sans alléguer la mainmise sur le Sacerdoce d’Aaron et sa confiscation
méme au service du Christ en qui il est dépassé et certainement sublimé,
les Juifs n’auraient point polémiqué ni tenté de ramener ou d’assujettir
tous les chrétiens au «judaisme ».

Pour les Juifs, Jésus était bien mort; il n’avait jamais appartenu a
la tribu lévitique ni au rang sacerdotal dans le service du Temple, et,
par conséquent, la crédulité des «chrétiens» ne pouvait leur causer
autant de préoccupations. Mais les chrétiens, avec leurs apétres et évan-
gélistes, présentaient la chose autrement, et en toute conséquence, ils
s’organisaient et se multipliaient en société religieuse parfaite avec toutes les
prérogatives d’autorité et de magistére des prétres lévitiques avec, en plus, quelque
chose d’inoui et d’inaccoutumé pour les Fuifs eux-mémes: la Kohnouto en plein!

La méme question mentionnée précédemment (§ 23) pouvait donc
se poser, d’un point de vue doctrinal, comme suit:

Faut-il circonscrire le Sacerdoce de Jésus-Christ 2 celui qui lui est
propre de par sa nature messianique sans aucune connexion avec les
formes sacerdotales précédemment reconnues ?

Faut-il I'exclure, et avec Lui, toute son Eglise présente et future,
du Sacerdoce adamo-lévitique?

Doit-on concevoir le Sacerdoce de Jésus exclusivement en fonction
de POncrioN divine qui lui est propre et exclusive (en raison de son
Incarnation qu’il ne peut participer avec personne ni avant Lui ni aprés
Lui), ou bien faut-il admettre qu’Il rentre lui aussi dans la lignée des
Grands Pontifes, dont la légalité est consacrée dans les Saintes Ecritures
et la Thorah, et qui, par leur Sacerdoce, personnifiaient aux yeux des Fuifs,
Pessence méme de la religion et de la 1égalité sans laquelle ni la religion
ni le culte n’ont point de valeur?

Or, les chrétiens insistaient & vouloir prouver non Iannulation
mais la transmission légale du Sacerdoce juif « a état réduit et subor-
donné », entre les mains de Jésus-Christ et par Lui & son Eglise selon
un autre systeme de succession. C’est donc parce que les chrétiens pré-
tendaient étre toujours dans la légalité vis-a-vis des « Thorah-Ktobim
we Nebiim », que la polémique a eu lieu (1).

(1) Autour de Dexistence d’une théologie chrétienne pré-paulinienne, cfr.
RupoLr SCHNACKENBURG, Neues Testament, in Fragen der Theologie heute, Einsiedeln, éd.
1960, pp. 149-173 particuliérement les pp. 156-158, ot il dit entre autres: « Das kleine
christologische Exposé, Rémer 1,3 zeigt- unverkennbar Spuren vorpaulinischer
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§ 25. — S. Paul, ou bien 'auteur de la Lettre aux Hébreux, fera de
son mieux pour prouver ces points de vue particuliers déclarés dogmes
de la « chrétienté » face au judaisme.

Il ne répondra effectivement qu’aux questions soulevées en son
temps et qui intéressaient la cause discutée avec les Juifs contemporains.
L’ensemble du probléme de la notion intégrale du Sacerdoce n’a été
abordé qu’en partie, car tout traité polémique est précisément, qu’on le
veuille ou non, partial et unilatéral. La continuation de cette contro-
verse, et sa reprise pendant des siécles (on en trouvera les traces jusqu’au
haut moyen-age) en sont le meilleur témoignage.

En prouvant & sa maniére le Sacerdoce de Jésus-Christ et sa supé-
riorité selon les Saintes Ecritures, Pauteur de la Ad Hebraeos, défrichait
déja la « théologie » chrétienne du Sacerdoce et en signait les premiers
jalons. Il n’instituait pas les données doctrinales fondamentales, car le
Sacerdoce était déja propriété acquise dans I'Eglise. Plus tard on arrivera
a développer le sens exclusif du Sacerdoce des prétres chrétiens, mais la
signification technique du Sacerdoce en général, tel que prévu par Dieu
pour les hommes et pour les fidéles chrétiens en particulier, restera encore
matiére a 'essai et a I'étude. L’auteur de la Ad Hebraeos ne cache point
ses redevances a I’héritage de la meilleure religiosité juive, et résume
toutes les espérances de I’Ancien Testament et les réalités du Nouveau
dans la Personne adorable du Sauveur Jésus-Christ, Nouveau Grand

Pontife (1).

Theologie.

«Man sieht heute klarer, dass Paulus... sich auch der éltesten Verkiindigung der
Urgemeinde verpflichtet wusste. Er legt an zwei Stellen davon offen Zeugnis an: Fiir
den Eucharistichen Bericht (1 Kor, 11,23 ff.) und die Osterbotschaft (1 Kor. 15,3 ff.),
beruft er sich ausdriicklich auf das, was ihm schon « uiberliefert» wurde und was es
« weitergegeben » hat. Er gebraucht dabei Wendungen, die den jiidischrabbinischen
Ausdriicken fiir Weitergabe der Tradition entsprechen.

«So finden wir schon zu Beginn des Urchristentums das Traditionsprinzip vor...

« Wir kénnen feststellen, da die Existenz einer bis in die ersten Anfinge zuriick-
reichenden Gemeindetheologie heute kaum mehr bezweifelt wird... Die Urkirche war
iiberzeugt, dass diese Theologie auf dem Zeugnis der Urapostel stand und letzlich in
der Selbstoffenbarung Jesu griindete. »

Cfr. aussi C. H. Dobpp (protest.), The Apostolic Preaching and its Developments, Lon-
don, 1944 (2¢ éd.) et 1950 (6¢ éd.); O. CuLLMANN (protest.), Die Christologie des Neuen
Testaments, Tiibingen, 1957. A consulter K. Apawm, Der Christus des Glaubens, Patmos
Verlag 2 Aufl. 1956, pp. 80-107: « Das Christushild der Urgemeinde ».

(1) Megr G. p’ErcoLE, étudiant 'ambiance politique, juridique et sociale dans
laquelle Jésus est né et a vécu «sous la loi» (Gal. 4,4) il en conclut: « Gesit nacque
cittadino giudaico, e predico e operd nello Stato giudaico... Lo Stato giudaico & stato
costituito da Dio... (Gesi Legislatore, pp. 4-5).

... B> stato Mos¢, il mediatore della legislazione antica; la funzione di Mosé fu
quella di promulgare la costituzione di Israele (op. cit., p. 92)... Gesti, per mezzzo del quale
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_ C’est un discours trés large qui se développe en trois stades prin-
cipaux: 1° d’abord autour de la dignité propre du Christ fils de Dieu,
par laquelle il surpasse les anges; 2° puis autour de sa supériorité sur
les prophétes y compris Moise lui-méme, et, 3° enfin, autour du Sacer-
doce du Christ et de son sacrifice dont il démontre la légalité et 'efficacité
selon Pordre aaronique en méme temps qu’il reléve leur supériorité par
I'aspect qu’ils ont dans I'ordre melchisédéchien.

« Le tout y est réduit au concept et a la fonction de Médiateur » (1).

Mais quelle est I'idée-base de cette médiation, le constitutif formel
de ce Sacerdoce, il ne le dit pas, et il le suppose hors de discussion chez
les destinataires de sa lettre. Plus tard, nous traiterons I’aspect substantiel
de la doctrine impliquée dans la ad Hebr., sous Pangle de I’érudition
théologique, car le chapitre actuel n’a pour but que de reconstituer seu-
lilil?lﬁnt I'ambiance biblique du concept sacerdotal. L’étude des propo-
sitions contenues implicitement dans la ad Hebr., aura lieu au chapitre 11
§ 34, cest-a-dire avec les autres propositions déduites de 1'Ecriture
Sainte par les théologiens.

§§ 26-27: SurTE POLEMIQUE A LA LETTRE ad Hebraeos.

§. 2§. — Plus on s’éloigne du Temple de Jérusalem, et de la région
palestinienne avoisinante, plus le théme sacerdotal s’amincit dans la
controverse. En effet, Aphraate, dans la lointaine Perse ne traitera dans
ses « giémonstrations » polémiques contre les Juifs que des deux premiéres
questions citées ci-dessus: « De Christo filio Dei (Demonstr. XVII) et
De Gentibus loco Populi (Demonstr. XVIII) (2).

Dans sa ?(IXe Démonstration, Aphraate traite de la question du
retour des Juifs en Palestine. Cela n’empéche pas de repérer chez lui

Dio ha parlato ora, alla fine dei giorni (¢fr. Hebr. 1,1) ha esercitato anch’Esso, la funzione di
promulgatore di una nuova costituzione societaria... (op. eit., p. 93). '

«I poteri pubblici dei Giudei (erano) in parte civili, in parte religiosi... Parlando
di dilrczione degli affari civili giudaiei, possiamo parlare anche del sacerdozio.., le(cui)
funzioni... non sono solo religiose; in parte sono anche civili... Gesit nel conferire il
potere a Pietro, gli affida le chiavi del regno... La funzione di Pictro (perd) non esclude
la funzione civile dei capi civili di Israele, perché il regno di Gesit non & di questo
mondo, e Gestt stesso dichiaré a Pilato di non aver ministri per un Regno di questo
genere... Ugualmente i poteri degli altri apostoli non escludono le funzioni civili dei capi
d’Is_ra.ele. 1 poteri religiosi di Israele sono sostituiti? Quando pensiamo a un sommo sacer-
dozio e a un sacerdozio subordinato, noi pensiamo istintivamente a poteri religiosi ¢
5019 a quelli... Gesi conferisce a Pietro e agli Apostoli poteri religiosi ; questo conferimento iras-
JSerisce ad essi parte almeno dei poteri religiosi di Isracle (se non forse tutti)... Gli Undici sostituis-
cono, almeno in questi campi (elencati) i poteri religiosi di Israele (op. cit., pp. 64-67).

(1) Cfr. P. Parente dans Encicl. del Sacerd., pp. 581-582.

(2) Cfr. R. GraFFN, Patrologia Syriaca, Paris, 1894, t. L.
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Pexpression « Jesum sacerdotem tamquam Aaron» (1) manifesiant une
conviction qui n’admet pas de doute ou qui n’intéresse plus ses adver-
saires mémes. Elle ne manque pas d’étre d’une importance remarquable,
chez un auteur qui écrit en langue syro-araméenne.

Dans son ensemble, cependant, la controverse qui a donné occasion
a la constitution de la littérature apologétique chrétienne immédiatement
aprés celle des péres apostoliques s’est fait signaler par les orientations
maitresses suivantes: combattre les prétentions du mouvement judaisant
en insistant sur le messianisme de Jésus, sa divinité et la revendication
des Saintes Ecritures au profit du christianisme (2).

§ 27. — Une ample littérature polémique anti-juive s’est formée
autour de la Lettre aux Hébreux & partir de Justin martyr et son Dialogue
avec Tryphon, ou voire méme avec Iépitre de Barnabé. Elle aura pour
principaux représentants aux si¢cles suivants: Tertullien (adversus

Judaeos), et Saint Cyprien (Ad Quirinum Testimonia), pour ne citer

que les grands noms, sans parler de nombreux dialogues anonymes ou
d’attribution douteuse qui mettent aux prises, selon un schéma
consacré, un chrétien et un rabbin dans une discussion «qui tourne
réguli¢rement a la confusion de ce dernier et a la glorification de la
vraie foi» (3).

(1) Cfr. col. 814, tom. cit. Dans les autres démonsirations Aphraate s’était attaqué
a différentes idées juives mais non relatives au Sacerdoce.

(2) Cfr. J. RugaL Lavrin, Orientations maiiresses des Apologistes chrétiens de 270 a
361. Dissert. ad Lauream, Romae 1954.

(3)  Cette littérature de dialogues anti-juifs est étudiée par Harnack dans son
édition de « Altercatio Simonis et Theophili », Texte und Untersuchungen 1,3 Berlin
1883.Cfr. M. SmvoN, La polémique anti-juive de Saint Jean Chrysostome et le mouvement judaisant
d’ Antioche, dans Annuaire Inst. Philol. et Hist. Orient., Bruxelles, 1936, pp. 403-421, dont
nous reportons les extraits suivants: « Nous possédons de S. Jean Chrysostome huit
homélies... contre les Juifs (P.G. 48/483 et ss.). Prononcées 2 Antioche en 386 et 387,
selon les attributions les plus vraisemblables... elles constituent un cycle fermé et repre-
sentent dans ’histoire de la polémique engagée par 'Eglise chrétienne contre le judaisme
un moment fort important... »

Analysant les causes du mouvement judaisant étudié, il en cite I'appui de em-
pereur Julien, le nombre de Juifs & Antioche, les points de contacts entre ariens
et juifs concernant la pensée antitrinitaire et qui profitait en définitive aux Juifs, et,
enfin, ce qu’il appelle « la mode juive » (p. 412) ou la dévotion des chrétiens aux Lieux
Saints, aux patriarches, prophétes et martyrs juifs (2 Antioche la juiverie conservait
sous sa garde le tombeau des sept fréres Macchabées et de leur mére) alors que I'Eglise
s’organisait « sous la double autorité du sacerdoce et de empire sur le modéle de I'ancienne
religion juive» (pp. 412-420).

Au moment ot ’Eglise chrétienne victorieuse (IV® s.) s’organise définitivement
comme un ritualisme etun nouveau légalisme, cest 1a un dernier
aspect du vieux probléme des rapports entre les deux religions. A une époque ou la
séparation est depuis longtemps consommée en fait comme en droit, lattirance juive
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L\_/Iais de toutes les littératures polémiques anti-juives la plus sensible
au sujet du « Sacerdoce du Christ et des prétres chrétiens » c’est la litté-
rature syro-araméenne, provoquée et élaborée dans la région ecclésias-
tique qui avait hérité des Cananéens et des Hébreux eux-mémes.

~ Cest dans cette derniére ambiance que le Pseudo-Denys va pro-
du_lre tant d’ouvrages intéressant de loin ou de prés la question hiérar-
clngue et SaCt‘EIdOtaIC. Et c’est 1a aussi que, sur ses pas, le christianisme
syriaque continuera sa lutte contre le judaisme en quelque sorte avec ses
propres armes, par la prolifération d’innombrables écrits et résumés
revendiquant a I'Eglise chrétienne le Sacerdoce dans la totalité de sa con-
ception biblique, humaine et surnaturelle, |

§ 28: LEs oBJECTIONS DEs JUIFs
gy
D'APRES LA COMPILATION SYRIAQUE DES MANuscr. Var. Syr. 100,101, 363.
Dans une compilation manuscrite du VIIIe s, — dont Pauteur n’est

pas encore identifié — on peut lire au ch. XXIX toutes les objections
des Juifs autour de la question sacerdotale.

En voici le schéma que nous traduisons en latin:

1 : A quo Christus vester habuit Pontificatum et sacerdotium ?

R SaC(—:‘rd(.)tium constituitur per sacrificium, Christus autem nullum
sacrificium obtulit (in Templo) ?

: Quomodo adimpleri potest sacerdotium in coelo?

: Quomodo fit ut quis sicut Christus sacerdos sit simul et victima ?

: Ab opposito arguo, omnis ergo suicida sacerdos est!

¢ Occisio suipsius facit quidem victimam non autem sacerdotem !

: Si pro vobis interpellat Christus, hoc vel efficaciter, unde pec-

care l'1cet‘ quantum lubet; vel non, unde inutilis evadit inter-
pellatio ejus!

~N O O o

g Nul._lus qui non sit ex semine Aaronis accedere potest ad altare
ut mcensum offerat; quomodo vobis licet ut neque aaronitae
neque ad minus circumcisi sed praesertim ex gentibus sacerdotes
f%lClet.lS? (Deut. 18-4: Alienigena non miscebitur vobis... 18-7 :
$1 quis externus accesserit, occidetur) (1).

ion.tinue dff siexerc?r‘ trés vivement sur la masse des fidéles (?) Clest dans cette méme
zz.fmchf... ol s’est opérée d’abord la rupture, ot le terme chrétien a pris naissance, que plus de 300
ans aprés, la question se pose, une fois encore, dans toute son acuité» (pp. 420-21).
(1) Cfr. Mse. Vatic. Syr. 100, 101 ¢ 363. Cfr. éditi ili
' ; : - . Cfr. I’édition bilingue de cet ouvra
par J. Hobeika, sous le titre * I Homélie sur le Sacerdoce” par St. Jean Maron, s.d. (19111 ?g)e
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On est vraiment surpris de voir & quelles élucubrations théologiques on
est parvenu dans cette controverse judéo-chrétienne! On s’en réjouira
aussi, en constatant de quelle fagon elle a servi a élucider la théologie
du Sacerdoce et sa conception universelle.

Le Sacerdoce est le nerf moteur de toute la vie religicuse sociale:
il ne peut, par conséquent, que -comporter essenticllement un élément
d’union et de récapitulation et un élément d’autorité ct de hiérarchie
accréditée «légalement » par Celui «cui interest et qui potest».

Ces éléments constitutifs du Sacerdoce dans ’ambiance vétéro-

testamentaire nous pouvons les saisir facilement & travers les passages
suivants qui vont nous révéler 'idéologie des fextes bibliques et de leur

ambiance vivante.

§§ 29-30 : LE SACERDOCE ROYAL DES FIDELES DANS LES LIVRES SAINTS.

§ 29. — Prenant pour motif I'expression «sacerdoce royal» (1)
attribuée a tout le peuple, le P. Paul Dabin a entrepris une petite ency-
clopédie de passages littéraires autour du « Sacerdoce royal des fideles
dans les livres saints et dans la tradition ancienne et moderne » (2).

P. Dabin a, d’ailleurs, consacré au Sacerdoce fonctionnel (expres-
sion désignant le Sacerdoce hiérarchique ct institutionnel) dans les Saintes
Ecritures, un reportage si complet que nous ne résistons pas a le reprendre
ici en abrégé. Du reste, ce qui lui manquera pour l'illustration intégrale
du concept vétéro-testamentaire du Sacerdoce de la part des sources
extra-bibliques, nous ’ajouterons incessamment apres.

(1) «Vous serez pour moi un royaume de prétres et une nation sainte» (Exod. XIX, 6;
XXIII, 22; Ia. Petr. II, 5,9, etc...).

L’interprétation la plus adéquate de cette expression parait étre celle de Arnold
B. Ehrlich: «Israél doit étre pour Yaweh un royaume de prétres, c’est-a-dire que,
parmi les autres nations, il doit occuper la place dévolue aux prétres dans son propre
sein, en d’autres termes, il doit observer les minutieuses prescriptions légales auxquelles,
dans les autres pays, seuls les prétres sont... asireints. » Cir. A. B. EnrLICH, Randglossen
zur Hebrdischen Bibel, 1 Band, Genesis und Exodus, Leipzig, 1908, p. 327.

Le texte original est plus précis et moins influencé que la traduction francaise de
Dabin, d’ailleurs un peu amputée a la fin, comme on peut le constater par simple
comparaison: « Jhwh (Jahwé) will Israel aus allen Violkern der Welt zu seinem beson-
deren Lieblingsvolk machen; dafiir soll ihm Israel ein Reich von Priestern sein; das
heisst es soll unter den Vélkern die Stellung der Priester im Volke einnehmen; mit an-
deren Worten, es soll Gesetze und Rigorosititen beobachten, denen bei anderen Volkern
nur die Priester unterworfen sind. Der Jusatz WP 237 (et gens sancta) fordert diese
Fassung und schliesst jede andere aus.» Nous avons souligné les passages non conformes
ou inexistants dans la traduction de DaBin, ep. cit., I, p. 470.

(2) Cet ouvrage a été &dité en deux volumes dont 'un en 1941, Duculot éditeur
4 Gembloux (Belgique) et I'autre dans la collection « Museum Lessianum», sect.

théol. 48, Bruxelles, 1950.
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« Tout_le peuple des laiques et des prétres est contenu dans la per-
sonne publique du grand prétre: celui-ci est le prétre-peu pl (©
du p €up le - prétre, Cest le portrait figuratif du prétre-peuple ; ue
trace Pépitre aux Hébreux, lorsque son auteur écrit au sujet de 20n
Antitype Jésus-Christ, faisant pour nous I’Expiation: «II peut sauver

I)a.l fc iteme ceu qu acc ent 1], ﬁ .
1 Cux et] I a l )le Pz | i?a?)ﬁ‘) § Sa EYSONIE » If[ﬁbl
V 2 ( ) a (

_ Dans le Sacerdoce prémosaique (qu’il affirme étre d’institution hu-
maine [ ?’]) 1(? P Dabin retrouve déja Pamorce d’une « différenciation
et d’une séparation rituelle qui saffirmera dans la législation mosaicque »
(p- 129) entre le Sacerdoce des peres de familles (Ex?)d.r XII, 3) dcqlleurs
premiers-nés (Exod. 24, 5 et Jud. XVII, 5) et du reste du I;euple, entre

le Sacerdoce 1éviti t . : > . .
12; VIIL, 6, 13, 1610y, o ooce vmiversel d'Tsragl (Numeri ITI,

~ «A partir de ce moment, et quoique tout le peuple théocratique
SOLt un «royaume de prétres », une ligne de démarcation est déﬁniti(ire—
ment tracée entre le Sacerdoce proprement dit et le laicat » (p 129)
«...Le récit biblique précise Ia part que prend le peuple 4 la céré-
monie de consécration des lévites. Toute Passemblée des enfants d’Tsraél
est convoquée. pour y assister devant la tente de réunion (Num. VIII, 9)
Quand lf?s lévites s’approchent devant Yahweh, les enfants d’Iséaél o,sen’;
leurs mains sur les lévites (v. 10). Aaron les offre en offrande ba{)a e
devant Yahwé, de la part des enfants d’Israél » (v. 11). o

o« Cette 1mpc?sition révéle la valeur substitutive de 1'immolation con-
sef:rztOJre des lev:tes. Ceux-ci ont été pris 4 la place de tous les premiers-
nés des en_’FanFs d’Israél, pour faire le service des enfanis d’Israél dans la
tente de réunion » (Num. VIII, 1i8; 195

« .:.Gon%me ils sont substituts du peuple d’Israél, par P'imposition
Fles mains faite sur eux, au nom de la nation, par les ;nciens le peuple
zsraehttﬂe, tout entier, adhére par leur intermédiaire au granci r(I%)trepet
aux pretres. Clest ainsi que les enfants d’Tsraél réunis au templeI?:le Jéru-
salem, pour la célébration des fétes d’obligation ou de pélerinage, cons
ttuent avec leur pontife et leurs prétres, une grande commungu)te’ fr :
ternelle et religicuse, dont le charme est chanté par le psalmistea):

(Psaume 132)... (2).

'd‘« «..Les fonctions augustes du pontife élevent a la dignité d’inter-
mediaire entre Yahweh et son peuple saint. Sans qu’elles procedent, c’est

(1)  Op. ait., p. 128 et Saint Thomas qui di *étai |

ity qui dit: « (Pétait I A 3 cppl

le peuple a Dlelu_. » Summa Theol. I-Ilq, p- 102, art. 4ea2:11 6 gzﬂjﬁcni Sepptae Aol
(2) Op. cit., pp. 131-133. '
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trop évident, d’une nature théandrique, clles situent le pontife entre ’hu-
manité dont il est membre, et la divinité dont il a le droit de s’approcher,
pour réconcilier Israél avec son Dieu» (1).

« 5’1l est vrai que, selon la tradition juive, le pontife expie par tous
ses vétements sacrés, comme |'Ecriture le dit explicitement pour sa tiare
(Exod. XXVIII, 38), c’est peut-étre pour le monde tout entier et non
pas seulement pour son peuple qu’il le fait, puisqu’aussi bien la Bible
attribue au stolisme pontifical une signification cosmique, dont le
théme est abondamment exploité par les péeres et les auteurs juifs » (2).

§ 30. — « Saint Jéréme déduit du symbolisme cosmique des véte-
ments du pontife le caractére universel de sa médiation : « A juste
titre, le pontife de Dieu, dont les vétements portaient I'image de toute
la création, indiquait par la-méme, que toutes choses avaient besoin de
la divine miséricorde, et son sacrifice devait opérer I’expiation pour tout
I'univers, en sorte que ses enfants, ses parents et ses proches ne fussent
pas les seuls bénéficiaires de sa priére et de toute son attitude, mais le
genre humain tout entier, ef cum sacrificarel ei expiavelur universalis condicto,
ut non pro liberis ac parentibus et propinquis, sed pro cuncla creatura et voce et
habitu precaretur » (3).

« 51 Israél est le peuple - prétre, on peut dire que le Pontife est le
prétre- peuple, car il est le substitut de toute la race sacerdotale et
royale, ou comme dit Philon, «le ministre de la nation» (4).

« L’identification morale du pontife et du peuple apparait dans le
titre d’apdtre ou de légat, qui est donné au Christ en tant' que grand préire
(Hebr. III, 1). Au grand jour de Kippur spécialement, le pontife a le
titre d’apdtre ou de légat. Les envoyés du Sanhédrin le mettent en demeure
de s’acquitter ponctuellement de ses fonctions d’ expiateur des
péchés du peuple...» (5).

« Il est rationnel qu'lsraél, par cela méme qu’il est le peuple
sacerdotal, soit comme récapitulé tout entier dans le pontife, qui détient le
plus haut degré de la hiérarchie sacrée. Cette conception de I'inclusion
de tous en un seul est familiere a Saint Paul, qui nous représente tous
enfermés, pour notre mort, dans 'ancien Adam, et, pour notre résurrec-
tion, dans le Nouvel Adam qui est le Christ (6). La formule «in Christo

(1) Op. cit., p. 138.

(2) Op. cit., p. 139.

(3) Cfr. Epist. ad Fabiolam, LXIV, 19, P.L. XXII, col. 619.

(4) Op. ait., p. 140.

(5) Op. cit., p. 141. Mais 'appellation « Apostolos-Scheliha» aura un emploi
encore plus étendu. Voir plus loin notre § 31.

(6) Rom. V, 18; XVL7,8; II Cor. V,14 sq.; I Tim. IL,5,



54 LE CONCEPT DU SACERDOCE

J e s u» peut comporter parfois ce sens d’inclusion mémelocale» (1).

« L’Ecriture déclare: « Lorsqu’il entrera dans le sanctuaire, Aaron
portera sur son cceur les noms des fils d’Isracl gravés sur le pectoral du
Jjugement, en souvenir perpétuel devant Yahveh » (Exod. XXVIII, 29).
Le nom, chez les Hébreux, représente a tel point la personne qu’il
s'identifie avec elle... »

« Vitringa, qui suit de prés l’enseignement rabbinique (2), rat-
tache également a ce texte (Exod. XXVIII, 29) I'idée courante chez les
Juifs, de leur inclusion morale dans la personne du pontife: « Que le
pontife des Hébreux diit remplacer la personne de tous les Israélites
(censés contenus en lui), cela apparait par le fait qu’il portait sur les
épaules et la poitrine les noms de toutes les tribus, ce qui signifiait clai-
rement qu’il approchait de Dieu au nom et 4 la place de tous, et en outre
par le fait que lorsqu’il avait commis quelque péché grave, sa faute
retombait sur le peuple (Lev. IV, 3). §’il péche, tout le peuple péche.
Pourquoi? Parce qu’il tient la place du peuple tout entier » (3).

Ainsi expliquée la médiation du Pontife biblique entre Yahveh et le
peuple sacerdotal d’Israél, la conception intégrale du sacerdoce
vétéro-testamentaire y souffre encore une mutilation. En effet les quali-
ficatifs de «légat et d’apbtre» du coté des hommes, ne suffisent point
a justifier P'état sacerdotal si le « prétre» n’était en méme temps «légat
ct apo6tre » de Dieu lui-méme.

§ 31: L’ipEE TALMUDIQUE DU « PONTIFE »
ECLAIRE LA CONCEPTION « VECUE » DU SAGERDOCE.

Pour une fois encore, c’est le Talmud lui-méme qui nous infor-
mera de la meilleure facon sur la mentalité des Juifs, et sur ’ambiance
«vivante » de la conception vétéro-testamentaire du Sacerdoce.

Il s’agit ici d’un détail trés important, mais qui n’a pas attiré at-
tention des auteurs occidentaux qui n’ont vécu ni le langage sémitique,
ni Pambiance cultuelle du Proche-Orient hébréo-cananéen.

_ Inapercue ou imperceptible, la participation morale ou méme phy-
sique a4 la nature de Pautre terme de la médiation (= Dieu), est un
élément absolument nécessaire a la réalité totale du Sacerdoce.

(I) Le concept d’inclusion, physique ou morale, de plusieurs en un seul, est
proprement hébraique: Cfr. Gen. XXXV, 11; XVII, 5,6; Hebr. VIL5,10... DaBIN
ap. cit., p. 142, 4

(2) Cfr. Observationes Sacr., Iena, 1723, t. 1, p. 292.

(3) Dasin, op. cit., p. 143.
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Dans un « Qiduschim » du Talmud babylonien, le prétre est déclaré
« représentant ou délégué non pas de la communauté mais de Dieu lui-
méme: il en est le.« légat, 'apdtre et le ministre plénipotentiaire ».

Le qualificatif d’apéire — scheliha — est donné a quiconque repré-
sente une autre personne en vue d’agir en son nom. En tant qu’« apdtre »
de Dieu, il y a (aprés Moise, Elic et Elisée) le « prétre ».

A Poccasion de 'offrande, le prétre représente Dieu et non pas la
communauté:

« Rabi Huna ben Jehoschoua (vers 350) a dit: Remarque bien, les
prétres sont « scheliha » légats plénipotentiaires du Tout Miséri-
cordieux; car si tu veux croire quils sont nos légats, y auraii-il
quelque chose que ceux-1a font, et que nous ne puissions faire nous-
mémes ? »

Strack-Billerbeck, qui citent ces passages a I'occasion de leur com-
mentaire du verset 1 de la Ad Romanos, expliquent ainsi P'idée de
Rabi Huna:

« Le délégué peut naturellement faire seulement ce qui est permis
4 son déléguant de faire. Or, puisque les Israélites non-prétres ne
leur était pas permis de sacrifier, le prétre lui aussi ne pouvait le
faire, au cas ou il ne serait que le délégué de la communauté. 11 en
découle, de toute évidence, que les prétres qui sacrifient ne peu-
vent étre que les délégués représentants de Dieu seulement» (1).

En vue donc du qualificatif donné par le Christ lui-méme a ses
disciples en les appelant «apotres», il y a dans I'explication de Rahbi
Huna, en plus de la nouvelle acquisition en faveur du concept «sacer-
doce », une perspective inespérée en faveur du Sacerdoce chrétien; car
la ot théologicns et exégétes n’avaient pu trouver, dans tout le Nouveau
Testament, le correspondant du qualificatif « kohen = iereus» pour les
apétres du Christ ni pour les prétres qui leur ont succédé, c’est un rabbin
juif qui nous met sur la piste et nous témoigne de 'équivalence des termes
« apotre-scheliha-kohen » : fioys =juda

(1) «Der Beauftragte kann naturgemiss nur das tun, was sein Auftraggeber
tun darf; da nun die nicht priesterlichen Tsraeliten nicht opfern diirfen, so diirfte auch
der Priester, falls er Beauftragter der Gemeinde wiire, nicht opfern; daraus folgt, dass
die opfernden Priester nur beauftragte Vertreter Gottes sein kénnen. » STRACK-
BirerBECK, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, vol. ITL, p. 4,
et vol. IV, I part. p. 150, Qiduschim 23 b du Talmud Babylonien, Amsterdam, 1644.
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Cette légation divine comporte donc un élément formellement sa-
cc.rdotal par lequel se compléte état de médiation réconciliatrice entre
Dieu et les Hommes, et entre les Hommes et Dieu.

La compilation manuscrite syriaque sur le Sacerdoce, dont nous
avons parlé au § 28, mettait en relief cette méme idée de Rabi Huna ben
Jehoschouah dans la réponse qu’elle suggére contre les objections des
_]uif§ de son époque. En effet, on y affirme « que le prétre chrétien, le
Ghr}st—prétre, est bien prétre par son état | forme | sacerdotal, qu’il
sacrl_ﬁe ou qu’il ne sacrifie pas des victimes, puisque le pontife hébreu
contufluait a étre tel, méme en dehors de la « semel in anno solus Pontifex
non sine sanguine introibat in secundo tabernaculo quod dicitur Sancta
sanctorum » (1).

Ainsi nous sommes amenés insensiblement au fond de Ia controverse
théologique sur le constitutif formel du Sacerdoce; mais il reste indubi-
tablement acquis que les deux éléments essenticls 4 la médiation sacer-
dotale étaient bien apergus par I’ambiance vivante biblico-araméenne
aussi bien que par les textes de I’Ecriture Sainte. :

’ Par sa_conception  vécue, _Ie «sacerdoce » réalise une délégation
plénipotentiaire de la part de Dieu et de la part des hommes faite & un
homme choisi et déterminé, pour rendre un «service cultuel » comman-
dé, et pour exercer une action gouvernementale sur les autres hommes
en vue de les réunir constamment 4 Dieu.

' (I) Cfr. Hebr. 9,7 et 3. Le texte du Vatic. Syr. 101 se trouve 4 la p- 89 de I’édi-
tlgn {allgiialpz;;' P. ]J. HosEwa, Ie Homelie de St. Fean Maron sur le Sacerdoce. Biskinta,
s.d. ).

CHAPITRE II

LE SACERDOCE A TRAVERS LES RESULTANTES
DES CONTROVERSES THEOLOGIQUES

§ 32: LA « QUESTION SACERDOTALE » A BESOIN

D’ETRE EMANCIPEE DE CERTAINES OPINIONS THEOLOGIQUES.

Pour les théologiens de I’Occident la réalité visible et mystéricuse
du Sacerdoce chrétien implique un probléeme théologique devenu d’une
haute actualité, soit & cause des nouvelles formules par lesquelles on
affronte la solution de ce probléme agité dans différents secteurs intel-
lectuels, soit & cause des nouvelles idées qu’on y lance ct les conséquences
de celles-ci qui prennent une envergure et une importance qu’on a peine
a contenir.

En effet, le probléme en soi n’est point nouveau: il avait été posé
dans toute son acuité au début du XVIe siécle avec les revendications
illégitimes de la Réforme protestante. Ce qui ne veut pas dire que ces
revendications, pour illégitimes qu’elles soient, n’aient eu a leur tour une
justification qui n’est pas loin de se retrouver plutét du cété des théolo-
giens catholiques, embrouillés dans leurs méthodes, que du c6té des
réformateurs, entétés dans leurs tendances inspirées de I’humanisme
classique et de la redécouverte des langues orientales en Occident.

Par le simple fait de glaner chez les différents auteurs modernes qui
traitent la question sacerdotale, les divergences du vocabulaire employé,
on constate combien on est encore loin d’avoir résolu ou déterminé des
théses fondamentales en théologie dogmatique. On parle bien de Sacer-
doce hiérarchique, et non hiérarchique, de Sacerdoce général et spécial,
de Sacerdoce baptismal, et de Sacerdoce d’ordre, de Sacerdoce minis-
tériel, fonctionnel ou institutionnel, et de Sacerdoce spirituel, métapho-
rique, mystique ou sacramental.

Or, le probléeme du Sacerdoce implique toutes les branches carac-
téristiques de la science théologique, et ne devrait point étre classé dans
les seuls chapitres de la «sotériologie » et du «sacrement de I’Ordre ».
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Il est vrai que dans les manuels de théologie occidentale, ce n’est
pas seulement de la réalité du Sacerdoce qu’il s’agit. Clest encore la
préoccupation de sauvegarder ’harmonie et la conséquence logique avec
d’autres données supposées déja acquises par les uns (sans I’étre pour les
autres), qui compromettent, (chez les théologiens de 1’Occident), le
probléme sacerdotal avec le systéme de théologic sacramentelle, 4 savoir
la spéculation théologique sur la causalité des sacrements, la nature du
caractére sacramentel, la dépendance entre grace et caractére, le concept
de sacrifice réel et spirituel, la corrélation entre sacerdoce et sacrifice,
et entre sacrifice personnel et sacrifice social...

§ 33 : LEs PRINCIPES DE L’ANALOGIE,
DE LA MEDIATION ET DE LA PARTICIPATION.

: Toujours au niveau des préoccupations méthodiques et systéma-
t13ques a sauvegarder, il y a encore une grande difficulté que les auteurs
n‘ont pu surmonter jusqu’a maintenant: 'entente sur la perspective
« analoglque » & adopter pour I’appréciation de cette réalité sacerdotale
devenue si confuse et méconnaissable; car ’analogie joue, chez les auteurs
de la théologie rationnelle, un réle capital dans la définition des réalités
suprarationnelles (1).

A ces charges onéreuses aux épaules de ces théologiens, qui les ont
cependant librement embrassées, il faut ajouter encore celles que toute
bopne analyse philosophique du concept sacerdotal leur impose sous
peine de dérouter quiconque les néglige: les principes aristotéliciens sur
le « Medium logicum, medium physicum et medium morale seu media-
tor », et les principes platoniciens sur la « participation, partem accipere
in rem ».

Ce sont la des affirmations ou des propositions fondamentales pour
le sondage des idées historiques et religieuses concernant le Sacerdoce
en général, et la « Kohnouto des Kohanim » dans la religion révélée juive
et chrétienne (2). -

(1) Cir. BernarDO MonsEcU, La problematica del sacerdocio en la actualidad, dans
Revista Espafiola de Teologia (1954), pp. 529-566. En p. 530, il écrivait: ,
gLaeie Lo que es proprio para unos resulta impropio para otros, donde unos ven realidad
viva y formal otros no ven mas que metafora llena de contenido mistico, perosinrealidad
aparente _ni consistente. Se busca un primer analogado para entender debidamente
la a_.n.alogla sacerdotal, y los autores no se ponen de acuerdo al establecerlo. Sacerdacio
espiritual, sacerdocio sacramental jerarquico, sacerdocio bautismal, tres realidades a las
que no se coincide en asignar su primer analogado. »
(2) Cfr. Emin J. SceELLER, Das Priestertum Christi in Anschluss an den hl. Thomas
von Aquin. Vom Mysterium des Mittlers in seinem Opfer und Unserer Anteilnahme
Verlag F. Schoning, Paderborn, 1934, pp. 42-74; 99-101; 150-151. ,

LE SACERDOCE A TRAVERS LES RESULTANTES... 59

Etant donné la complexité a laquelle est ainsi parvenue la problé-
matique sacerdotale chez les théologiens d’Occident, nous ne voudrions
pas nous hasarder & dresser un bilan ou a reporter ici les détails de chaque
position ou opinion, ou a en énumérer les détours ou les équivoques.

D’ailleurs tout classement méthodique ici s’avére impossible, car la
confusion se perpétue sous nos yeux par les plumes les plus réputées.

§ 34: COMPRENDRE POUR JUGER
A LA LUMIERE DES DIMENSIONS OUBLIEES.

Notre but n’est point donc de raconter les péripéties de la théologie
du Sacerdoce, mais de la comprendre d’abord pour en juger ensuite a
la lumiére de certaines dimensions oubliées et de certaines perspectives
dont le moindre défaut de précision conduit nécessairement vers des
erreurs lamentables té6t ou tard.

Tout théologien qui a coupé brusquement avec la littérature polé-
mique anti-juive, dont la lettre aux Hébreux reste le prototype, et qui
fut poursuivie ensuite dans les milieux de la languc et des peuples
« bibliques », s¢ trouvera, bon gré mal gré, dans 'impossibilité de recons-
truire quoi que ce soit autour des sujets qui y ont €té controversés et
discutés.

Ces sujets peuvent étre réduits'a deux thémes principaux et soli-
daires, soit entre eux soit avec d’autres thémes qui en découleront: il
s’agit, si nous avons bien saisi la moelle de cette controverse anti-juive,
de consolider indépendance de I'Eglise chrétienne face a I’hébraisme.
C’est I’aspect extérieur, et Pon peut dire juridique, de la controverse et que
nous avons déja exposé au chapitre précédent.

L’autre théme, concernant I’aspect substantiel de cette polémique,
se concentre sur la « primauté du Christ », vis-a-vis de toute la création,
__ le Christ est alors entrevu a travers la figure de Melchisédech — et
en méme temps vis-a-vis de la Rédemption des hommes. Dans ce dernier
cas, le Christ est vu & travers le concept général du Sacerdoce biblique(1).

De la détermination, donc, aussi claire que possible du Sacerdoce
du Christ entrevu comme « primogenitus omnis creaturae » «... in quo

(1) Cfr. Karr Apam, Der Christus des Glaubens, Patmos Verlag; 2¢ éd. (1956),
pp. 11-19: «Das Christentum ist die Frohbotschaft von Christus... Christentum  ist
Christus (p. 11)... Ohne Christus keine Gnade, kein Sakrament, keine Kirche, keine
Zukunfishoffnung (p. 12)... Ein jeder der Christus ohne die Kirche sucht... begibt
sich der Méglichleit, den lebendigen Christus zu finden (p. 13)... Trrig ist das Chris-
tentum nicht als Lebensbewegung sondern als etwas erstorbenes betrachten... Die
radikale Bibelkritik verkennt das GEHEIMNIS DES LEBENDIGEN (p. 18).
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Pater sibi complacuit» (1), et de la nature parfaitement dessinée de
I'Eglise chrétienne découlera la compréhension exacte du Sacerdoce
chrétien.

Or, méme si I’on écarte volontairement la « question hypothétique »,
si mal formulée d’ailleurs par « Utrum si Adam non peccasset, Verbum
incarnatum fuisset », et qui a divisé les théologiens occidentaux en deux
clans opposés, I'on ne peut assurément point négliger de se poser 'autre
question: « I'Incarnation est-elle ou non dépendante du péché d’Adam? »

Comme la réponse a cette question, ainsi formulée, doit venir spon-
tanément claire et négative a la fois, quelle que soit Pécole scolastique
a laquelle on appartient, on ne devrait pas louvoyer une seconde dans
affirmation suivante: « Propter istum Filium hominis, gloria et honore
coronandum, Deus omnia creavit» (2). Pour toute bonne méthode théo-
logique, P'affirmation de la finalité universelle du Christ comme homme
est une donnée fondameniale. De cette « primauté absolue du Christ »
dépend aussi la définition claire du Sacerdoce, car la primauté du Christ,
bien considérée, exclut catégoriquement la question théologique «si le
sacrifice est le constitutif formel du Sacerdoce ».

§§ 35-36: L’HAMARTIOCENTRISME,
ECUEIL DES THEOLOGIENS QUI NEGLIGENT LA « PRIMAUTE DU CHRIST ».

§ 35. — Déja au VIIe siécle un auteur syrien, Isaac de Ninive,
« partait en guerre contre la théorie qu'un moderne a appelé ’hamar-
tiocentrisme et qui consiste a faire tout graviter autour de la faute d’Adam,
a expliquer par elle tout Pordre actuel de la Providence » (3).

«Non ergo pudet, disait-il, nos hanc cogitationem assumere de
mysterio oeconomiae Domini nostri ut detrahamus morti Christi et ad-
ventui ejus in mundum, eo quod rationem ei ponamus redemp -
tionem nostram a peccato?

« Num adeo validior erat potestas peccati quam potestas Dei, ut

cum vellet ejus deletionem, non posset illud delere nisi per mortem
Christi?... » (4).

(1) Cfr. Coloss. 1/15 et Matt. 3/17.

(2) Cf. Rurerr pe Deurz (1 1135), De gloria et honore Filii hominis, P.L. 168/
1628. B. HirmvG déclare a ce propos, dans son introduction & la Loi du Christ: « Der
geschichtliche Mensch kann sich nur von Christus her verstehen, da Christus das Urbild
ist,nach dem wir geschaffen und neugeschaffen sind. » Das Gesetz Christi 4, éd. 1957, p. 39.

(3) Cfr. Tsaacus NiNtvira, De Perfectione religiosa, Leipzig (édid. Bedjan), 1909,
pp. 383-586.

(4) La version latine est de I. Hausherr publiée dans Recherches de Science Religieuse,

22 (1932), pp. 318-319.

LE SACERDOCE A TRAVERS LES RESULTANTES... 61

Malgré la déclaration de Saint Thomas: « Nescimus quid Deus
ordinasset, si non praescivisset peccatum» (1), et malgré la raison pro-
prement dite de I'Incarnation mise en vedette dans la question thomiste
« Utrum conveniens fuit Deum incarnari» (2), on n’a pas assez distin-
gué la « BoNTE DE DI1EU » qui est la raison de toutes Ses ceuvres ad extra
— donc de I'Incarnation aussi — des résultats obtenus postérieurement
(rédemption des hommes, avantages et honneurs pour la Sainte Vierge,
pour les anges, etc...).On n’a méme pas suffisamment respecté I'indépen-
dance absolue de la volonté de Dieu, ni la place du Christ dans la hié-
rarchie des étres qui est négligée « par presque tous les auteurs» (3).

La prédestination absolue du Christ, en tant qu’affirmant la pri-
mauté de Jésus-Christ sur toutes les créatures, est un motif théologique
qui n’a pas encore réalisé son réle dans 'agencement systématique de
la théologie catholique.

Que nous soyons « creati in Christo Jesu » et que le Christ soit I’ Alpha
et ' Omega (4) ce sont bien des données scripturaires dont 'oubli éventuel
ou la négligence causent tous les torts a la théologie scolastique (5).
Cette primauté est «une donnée de foi antérieure a toute théologie et
s'imposant a elle» (6). Dans les marasmes des manuels d’enseignement

(1) Cfr. S. Tromas, In Epist. la. ad Timot., c. 1, lib. 4.

(2) Summa Theolog. 111, q. 1, art. 1.

(3) Cfr. J. F. Bonneroy, La question hypothétigue, dans Revista Esp. de Teologia,
(1954), p. 367.

(4) Ephes. II, 10, et Apocal. 1,8.

(5) Cir. P. Curys. URRUTYBEHETY, O.F.M., Ghristus Alpha et Omega, 2¢ éd., Paris,
1910, pp. 193-194.

(6) Cfr. P. FereT, 0.P., Creati in Chrisio jfesu, dans Revue des Sciences Philos. et
Théolog. (1941-42), p. 99: « Le Christ, sujet de la grice la plus haute, c’est a4 la fois
le sommet, la clef de votite, disons la fin de tout 'ordre (surnaturel) eréé, et le principe
de toutes les autres grices répandues dans cet ordre.

« Toute grace est une grace chrétienne, portant la ressemblance de cette premiére
grace qui est celle du Christ (pp. 96-98).

« La distinction de la Summa Theolog. (1, 11, q. 109 ss.) entre la grace considérée
abstraitement comme secours divin de 'agir humain, et la grace considérée selon sa
réalisation concréte, c’est-a-dire comme dérivation en nous de la grace capitale du
Christ, est une distinction réelle de deux grices distinctes.

«Il n’est qu'une grace, ct elle est d’abord grace du Christ, dont la plénitude se
répand jusqu’en nous (Cfr. Summa Theol., 111, q. 7, a. 11 corp. et ITI, q. a., (ibid., p. 99).

« Affirmer Pétroitesse du lien qui existe entre la Rédemption et I'Incarnation,
partant entre la Rédemption et la Primauté qui découle de cette Incarnation, ne
serait-ce pas (pour Ecriture et pour S. Thomas qui la suit de si prés) enseigner
I'extension de cette Primauté jusqu’en ce domaine en quelque sorte négatif du mal
et de tous les aspects que nous lui rencontromns en cette création?... Cette dimension
l1a de la Primauté du Christ... mesure en quelque sorte l'infinie charité de I'acte ré-
dempteur du Christ en Croix.

« A ne définir la primauté qu’en fonction de 'union hypostatique, ... est-on bien
str de sauvegarder cet aspect-1a de la «plénitude» du Christ? (ibid., pp. 103-104),
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théologique, on commence aujourd’hui a relever et & reprocher la ten-
dance consciente ou inconsciente des auteurs théologiens vers une han-
tise des concepts corrélatifs « péché-rédemption » sur lesquels on con-
centre toutes les propositions théologiques, alors que, effectivement, aucun
probléme revétant une certaine importance en matiere théologique ne’
devrait que s’acheminer vers le « Centre de tous nos rapports et références
4 la divinité, — Jésus-Christ —, en survolant de haut Iincident
« péché» (1).

§ 36. — En partant de cette premiére donnée, le probleme du
Sacerdoce en général, et celui du Christ, qui personnifie le Sacerdoce
2 la perfection, ne peuvent que s’éclairer d’une nouvelle lumiére a tel
point que, ni les sacrifices des victimes, ni I’élévation des hommes a

(1) A ce propos cfr. Oswarp HovrzEer, 0.7.M., Hamartiozentrische oder Christozentrische
Theologie, dans Wissenschaft und Weisheit 6 (1939), pp. 268-282, et 7 (1940), pp. 19-31.

Faisant une recension du livre de H. W. Scamior, Die Christusfrage, Giitersloh, 1929
Holzer en cite les passages suivants:

«Was ist das fiir cine Theologie, welche nur in einem bestimmten Teil der Dog-
matik sich zu den gewichtigsten und hochsten Aussagen iiber Christus versteigt, (von
seiner Absolutheit, Einzigkeit, alles auf den mirTLER hin entwirft), in der Urstands —
und Schépfungslehre sich aber iiber Christus ausschweigt und nichts von ihm zu sagen
hat! (1939, p. 270).

« Christus ist die Erfiilllnung aller Schépfungsgedanken Gottes, weil er das Leben
ist. Christus ist die cABE schlechthin... Uberall ist der Menschensohn der Vorldufer in
Gottes Pldnen... Christus im Mittelpunkt der Gottespline... » (1940, pp. 20-23).

D’aprés le P. Basilio de S. Pablo, c.p., il faudrait croire qu’entre les Orientaux
«nulla exorta est controversia» sur le motif de I'Incarnation. Dans une large étude,
il énumére toutes les raisons qui constituent une belle nuance entre le concept de la
Primauté absolue du Christ chez les Péres Orientaux, particuliérement les Grecs, et
chez les auteurs scotistes.

Cependant, les auteurs syriens semblent avoir devancé tous les Occidentaux en
discutant bien avant le IXe siécle sur le motif de 'Incarnation. Mais ils n’ont pas tardé
4 écarter cette discussion et 2 classer la proposition conditionnelle « 51 homo non pec-
casset...» parmi les « casus irreales » Cfr. Isaacus NiNIVITA, op. cit. supra, et le IV® canti-
que du matin du vendredi au Bréviaire férial maronite, verset L-metbah.

A ce propos, un texte bien important de Tertullien, mérite aussi d’étre rappelé
ici; le voici « Quodcumque enim limus exprimebatur, Christus cogitabatur ut homo
futurus... (d’ott Pon peut dire aussi que tout ce qui a été créé, I'a été a Iimage du
Verbe «ut mcarnaturus »). Id utique quod finxit, ad imaginem Dei fecit illum, sc.
Christi.... Ita limus ille, iam tunc imaginem induens Christi futuri in carne non tantum
opus erat sed et pignus.» TERTULL., De Resurrect. Carnis, c. 6; P.L. 2, 802. Cfr. item,
P. pe Perit BorNAND, Essai sur la primauté de Notre Seigneur Jésus-Christ, et sur le motif
de I'Incarnation, Paris, 1900 (chap. 7).

Sur toute la question, cfr. Particle duP. Basivio pEe S. PAsLo dans la Revista Espafiola
de Teologia, XVIII (1958), pp. 187-218: « Porqué no han repercutido entre los Orien-
tales las discusiones occidentales respecto al motivo determinante de la Encarnacion
del Verbo? »

LE SACERDOCE A TRAVERS LES RESULTANTES... 63

I'ordre surnaturel par la chrismation baptismale ou post-baptismale ne
les peuvent assombrir, ou en rendre le concept équivoque.

Jésus-Christ est le Médiateur par excellence, en toute perfection et
dans toute la portée physique et morale de ce terme, entre Dieu et les
créatures y compris les hommes, de méme que ces derniers sont déja par
nature « les médiateurs » entre le monde matériel et visible et le monde
spirituel et invisible.

Proportionnelle aux possibilités de I’étre humain, cette médiation
naturelle des hommes n’a, par conséquent, qu'une perfection relative.
Son importance n’en devient pas moindre, et sa prise en considération
dans la clarification du « Sacerdoce » n’en ressort que plus urgente afin
de ne plus recourir ¢ d’autres hypothéses la on celle-ci est plus que suffisante.

Que le concept de médiation — morale — ait commencé par la
création de I’homme — (réconcilié lui-méme plus tard par la médiation
du Verbe Incarné) —, ou que cette création n’ait été que la premiére
phase d’un plan divin orienté vers la réalisation de la plus grande mani-
festation de la Bonté de Dieu ad extra, il reste indéniable que le concept
de Sacerdoce ne peut aucunement étre suffisamment formulé dans Iétat
actuel de la création sans que le Médiateur par excellence n’y figure.

§§ 37-39 : PourQuoI LE SACERDOCE
EST CONFONDU AVEC L’ORDRE ET L’EGLISE AvEc LA HIERARCHIE?

§ 37. — Il est regrettable de constater que I’étude du Sacerdoce
en théologie ne soit pas encore suffisamment guidée par un esprit de
« science principielle ou culturelle », mais plutdt par un esprit d’apolo-
gétique souvent camouflé. Signalons donc quelques écueils.

Lorsqu’un théologien traite du Sacerdoce en tant que sacrement de
I’Ordre (1), gquand celui-ci n’est que le Sacrement qui donne celui-la,
ou qu’il confonde I'Eglise avec la Hiérarchie sacerdotale quand celle-ci
n’est que le lien qui unifie et organise celle-la, ce n’est pas de la science
théologique qu’il fait mais une élude théologique contre I'erreur protestante
qui veut nier la hiérarchie de 'autorité dans I’Eglise avec i la base le
Sacerdoce institutionnel, puisqu’il en est le dépositaire attitré.

Quand un théologien parle du « prétre des chrétiens ou du prétre
de I’Eglise », ce n’est pas en fonction du concept sacerdotal et de la
science du Sacerdoce qu’il I’étudie, mais en fonction d’une idée préétablie
au sujet de I’Eglise qu’il le fait. Voici un exemple:

(1) Cfr. Diction. de Droit Canon., art. Ordre, col. 1193-1198, et Summa Theologica,
édit. BAC, t. XV, pp. 130 ss.
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faire les exigences de I’élite laique dont on ne cesse de requérir la colla-
boration pour des ccuvres apostoliques, sans parvenir encore a déter-
miner justement le réle que les laiques occupent dans I’Eglise du Christ.
Bref, c’est parce que le concept méme de I'Eglise n’a pas eu jusqu’a
maintenant sa juste et pleine formulation dans la science théologique (1).

Cela ne veut point insinuer que la vie et la réalité de I’Eglise n’aient
été saisies pleinement par les chrétiens depuis que chrétiens et Eglise
existent! Bien au contraire.

Le concept du Sacerdoce comme celui de I’Eglise ont été toujours
vécus et sentis clairement. Ce n’est que lorsqu’on a prétendu personnifier
exclusivement I'un ou l'autre de ces concepts — (exclusivité exagérée
impliquant des conséquences injustes pour une bonne part des fidéles) —,
que 'on a commencé a glisser vers la science apologétique au détriment
de la science principielle ou apodictique.

§ 39. — Cette motivation nous est confirmée par ['histoire des
schismes (favorisés parmi la hiérarchie par certains laiques pour assurer
leurs droits et leurs buts civils et politiques) et par I’évolution des hérésies

bezeichnen. » (!)

C’est donc fausser complétement les idées et le vocabulaire, trucher le sens de
« Mittler » ainsi que le vrai sens religieux du « sacrifice » qui n'est pas seulement offert par
le prétre au nom de Phumanité, mais aussi accepté par le méme prétre au nom de Dien dont il est
le mandataire. A travers des détours morphologiques on ne fait que manifester Peffort
inavoué de morceler le « Sacerdoce » pour que les laiques en profitent. La position de
P. Dabin met a découvert toutes les autres dans la définition qu’il a donné du Sa-
cerdoce royal des fideéles:

« Une participation fonctionnelle, a la fois individuelle et collective,
principalement passive (?) et, dans une certaine mesure, active, au triple office du Christ
Roi, Prétre et Prophéte, inaugurée par l'incorporation baptismale au Christ en tant
que Roi, Prétre et Prophéte; perfectionnée, éventuellement (), par la réception du
sacrement de confirmation, identifiée avec le caractére sacramentel imprimé dans ’ame
du baptisé et du confirmé, extériorisée comme signe spéculatif par le rite public de
chrismation post-baptismale, et manifestée comme signe pratique par la chrismation
confirmatoire; habilitant a exercice de certains actes cultuels ou relatifs au culte, et
cela a titre exclusif soit pour les baptisés relativement aux non-baptisés infidéles, et
catéchumeénes, soit pour les confirmés par rapport aux non-confirmeés, simples baptisés,
créant corrélativement aux droits et prérogatives, un certain nombre d’obligations
morales et religieuses, sans préjudice aucun des droits incommunicables afférents aux
pouvoirs hiérarchiques d’ordre et de juridiction. » Cfr. DABIN, 0p. ¢it., vol. IT, pp. 51-52

(1) Jusqu’au Ier Concile du Vatican, on n*avait pas élaboré une « Episcopologie »
et encore moins une « Ecclésiologie ». Devant 'imminence du ITe Concile du Vatican
apparaissent continuellement des nouvelles recherches qui se complétent mutuellement.

Sur I'état de I’Ecclésiologie aux XIXe-XXe siécles cfr. I’Eeclésiologie au XIX®
siécle, in Revue des Sciences Relig., 1960, n. 1-3, et I'ouvrage de JARKT STANISLAS, 0.5.B..
sur Les tendances nouvelles de I’Ecclésiologie, Roma, Herder, 1957, 274 pp.
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(favorisées parmi les fidéles par des membres du clergé éconduits dans
leurs ambitions, ete...).

Elle est reconnue par plusieurs auteurs contemporains qui n’en
usent cependant que dans la mesure ou cela peut avantager leurs théses
apologétiques. Voici ce qu’en dit le P. Sauras, un théologien espagnol
dominicain:

« Le fait de se trouver en possession de certains pouvoirs que le
Christ a réservé aux prétres constitués en hiérarchie, a servi souvent
a faire croire aux fidéles que nous sommes en possession aussi d’au-
tres pouvoirs que nous avons en commun avec eux. A cela nous avions
cru nous aussi, malgré les enseignements explicitement contraires de
la théologie... Si les prétres et les laiques ne se décident pas a vivre
ensemble et a se comprendre, c’est parce que les uns ou les autres
se sont attribués des choses qui étaient communes a tous; ¢’est parce
qu'on a défendu aux laiques, et réservé aux prétres, des choses qui
appartenaient a tous et dans lesquelles tous trouvaient un point de

contact; ou bien parce qu’on a attribué aux séculiers — civils —
des choses dans lesquelles les prétres pourraient intervenir et sy
méler.

«Saint Paul n’était pas du monde, mais il vivait au monde, avec
ceux du monde, et pour ceux du monde, afin de porter ceux du
monde au Christ... Le théme est d’'un trés grand intérét... Nous
allons traiter de la conséeration laicale par laquelle les simples laics
acquiérent une certaine dignité sacerdotale de type commun et
populaire, dont la nature sera définie plus bas... (1).

« Nous faisions allusion au début a I’éloignement observé, 4 une
époque encore récente et méme contemporaine, entre le clergé et

(1) Cfr. P. EmiLio SAURAS, 0.P., El laicado y el poder sacerdotal. Existe un sacerdocio
laico? dans Rev. Espaiiola de Teologia, 1954, pp. 275-276: « El hecho de estar en posesion
de unos poderes que Cristo reservo para los sacerdotes constituidos en jerarquia ha
servido muchas veces para que los fieles nos creyeran en posesion exclusiva de otros
que tenemos en comunidad con ellos, y para que nosotros nos lo creyeramos tambien,
a pesar de las ensenanzas explicitas de la teologia en contrario... Si los sacerdotes y
los laicos no se deciden de una vez a convivir y a comprenderse, es porque se han
atribuido ~osas que les eran comunes; es porque se han negado a los fieles atribuyén-
dolas solo a los sacerdotes, cosas que cran de todos y en las que encontrarian todos
un esplendide punto de contacto; o porque se han atribuido a los seglares en exclusiva
cosas en las que los sacerdotes podrian mezclarse.

«5an Pablo no era del mundo, pero vivia en el mundo, con los del mundo, para
los del mundo, a fin de llevar el mundo a Cristo. (Es un tema de maximo interés, el
del acercamineto del sacerdote a los laicos... Ahora vamos a tratar de la consagracion
laical, con la que los simples laicos adquieren cierta dignidad sacerdotal de tipo comun,
o popular, cuya naturaleza se determinara mas adelanfe...)!»
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glens en general malgré toute la littérature qu’on prodigue tout autour,
c’est encore, je le répéte, parce que «la théologie de I’ Eglise » et la for-
mulation de son concept chez eux, sont loin d’étre définitifs ni satis-
faisants.

Certaines dimensions oubliées et quelques défauts de précision doi-
vent encore étre signalées. Ici aussi, ' Apologie de I’ Eglise a pris inconsciem-
ment la place de la « théologie dc‘ I’Eglise ».

Pour qui se rappelle que I'Eglise indépendante, mais toujours héri-
tiere légale des institutions valides de ’Ancien Testament (1) était P'ob-
jet principal ou la moelle de la controverse anti-juive entamée par I'auteur
de 1’Ep1trc aux Hébreux, il est hors de doute que la clarification de la
«science de I'Eglise » contribuera énormément a la mise au point du
concept théologique du Sacerdoce, dans la méme mesure qu’elle nous éloi-
gnera des confusions, des équivoques, et des dimensions défectucuses
auxquelles ont eu recours les «apologistes de I'Eglise ».

§ 41: LE PROBLEME DE LA « DEFINITION DE L’EcLisE »
CHEZ LES THEOLOGIENS,

Avec un essayiste moderne, s’efforcant d’obtenir une « unité autour
du concept de I'Eglise », on peut dire que celle-ci est généralement pré-
sentée en trois descriptions différentes:

I’Eglise-peuple de Dieu;

I’Eglise-Corps Mystique du Christ;

I'Eglise-Epouse du Seigneur (2).

A ces trois, il ajoute encore une quatriéme: 1'Eglise-Sacrement.

Pour un théologien qui ne veut pas se dessaisir des positions apo-
logistes de ses prédécesseurs, il était évident qu’il ne pouvait, cn vue de la
solution qu’il pr opose, que choisir trois descrlptlons provenant des écoles
théologiques qui mepmsent ou méconnaissent au moins la valeur des scien-
ces juridico-canoniques dans la détermination du concept de I'Eglise (3).

(1) Matt. 5,17: « Nolite putare quoniam veni solvere legem... non veni solvere
sed adimplere. »

(2) Cfr. Orro SemveLroTH, Um die Einheit des Kirchenbegriffes, dans Fragen der
Theologie heute, Benziger Verlag, FEinsiedel, Suisse, 3¢ édit., 1960, pp. 319-335,

(3) Voici un exemple: « Hay dos conceptos del laicado que, aungue no se con-
tradicen, no son tampoco totalmente coincidentes. Son el concepto canonico y el con-
cepto teologico. (Il aurait dii dire le concept des canonistes et le concept des théologiens!).,
En seguida vamos a ver las diferencias. Pero advirtamos ya desde ahora la confusion
en que incidariamos si, al intentar exponer las concomitancias del laicado con el sacer-
docio, que es cosa sustantivamente teologica, nos quedariamos solo con el concepto
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De Pimportance de ces derniéres nous aurons a nous occuper dans les para-
graphes suivants. Mais auparavant nous allons emprunter 2 O. Semmel-
roth les passages ot il expose le probléme de I'Eglise avec une objectivité
théologique remarquable:

« L’Eglise était jusqu’a une époque avancée du Moyen Age une
réalité que Pon vivait sans en faire objet de traités théologiques
complets. On trouve, bien str, toujours dans les écrits des Péres de
I'Eglise et des grands thcologlens des passages qui JCttCIlt un peu
de lumiére sur le mystére de ’Eglise: hymnes qui honorent son
mystére et exhortations fondées sur la connaissance de 'essence de
I'Eglise. ‘

« Mais on ne peut trouver d’ exposé dogmatique sur I'Eglise ni chez
les Péres de I'Eglise primitive, ni chez les grands théologiens du
Moyen Age. ‘

«Dans la vie de 'Eglise d’aujourd’hui, ce n’est pas bien différent.
L’Eglise vit dans ses fidéles. Les fidéles vivent I’ Eglise. Et cette vie est bien
peu conditionnée par la connaissance réfléchie du mystére de
I'Eglise.

«On peut regretter la connaissance assez mince qu’ont les fideles
du mystére de I'Eglise. Mais il faut également considérer laspect
positif de ce fait que, malgré cette 1gn01ancc, IEglise vit. Si la vie
de I’ Eghse était en fonction de la connaissance réfléchie de son éire,
cette vie serait condamnée a végéter misérablement. Non seulement
parce que bien peu se donnent la peine d’acquérir cette connaissance
réfléchie, mais parce qu’une connaissance claire et nette de cet étre
n’est gueére facile & acquérir.

« Méme les théologiens de profession ont du mal & résoudre cette
question... car, la se rencontrent des difficultés d’importance.
L’homme d’aujourd’hui croit pouvoir trouver une explication ex-
haustive de I’Eglise dans son caractére social seul. Cela est de nature

canonico, de alcance manificstamente inferior al que nos da la Iglesia.

« Los canonistas, como veremos, luego, nos hablan del laicado como de un indi-
viduo con caracteristicas pasivas: es el que no tiene voz, sino que escucha; el que no
administra, sino que recibe lo sagrado. (Mais cela est dii tout de méme & une « telle
théologie » qui n’a pas encore permis au canoniste de voir clair et d’énoncer d’autres
droits du laic chrétien) La teologia no puede negar esto, porque es verdad. Pero afiade
algo mas, que también es verdad y que, por lo tanto, no lo niega el Derecho, aunque
lo silencie. Para la teologia, el laico ademas de escuchar y de recibir, tiene alguna
actividad sagrada en la Iglesia; es un hombre consagrad o, pues posee los carac-
teres ‘sacramentales, potencias sagradas que le habilitan para ejercer determinadas
funciones en beneficio de la comunidad de los fieles y para el ¢jercicio del culto divino. »
Ce texte est tiré de Iart. d’ E. Sauras, loc. cit., pp. 280-281.
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§ 42 : LE PROBLEME DE LA DEFINITION DE I’EGLISE
CHEZ LES CANONISTES,

Il ne faut point hésiter a reconnaitre que la clarification du probléme
est devenue trés difficile, puisque le concept de I'Eglise n’est pas seule-
ment a 'étude chez les théologiens et les apologistes, mais aussi chez les
canonistes, et par suite, chez les exégétes et les historiens de I'Eglise (1).

Cela nous fait sentir le besoin pressant de récupérer éventuellement
un matériel suffisant pour donner une définition réelle et synthétique de
I'Eglise chez tous. Une définition qui convienne non pas aux besoins de
telle ou telle science religieuse, mais aux besoins de « la science religieuse
et de la foi chrétienne », en évitant colite que cofite tout ce qui pourrait
lui donner 'air d’une définition provenant de ’arsenal technique de
telle ou telle méthode ou systéme scientifique (2).

11 ne faut pas qu’une définition de I'Eglise puisse donner I'impres-
sion qu’on n'y voit qu'une partie ou un aspect au détriment des autres,
comme si les autres parties ou aspects pouvaient étre séparés de 1'Eglise.

En partant du point de vue de chaque méthode scientifique, on
devrait aboutir & autant de définitions de I'Eiglise qu’il y a des sciences
qui 'étudient. On essaiera alors de trouver une « selbstaendige kanonis-
tische Kirchendefinition » comme B. Panzram I'a fait (3), ou bien une
« kontroverstheologische Kirchendefinition » comme on I’'a dit a bon
droit de la définition donnée par Bellarmin.

Dans son « Lehrbuch des Kh‘ghenrechtes » Moersdorf avait donné
en 1949 la définition suivante de I’Eglise: « Die Kirche ist das in hierar-

staatlich anmutender Gesellschaftsordnung unserer Erkenntnis darbietet und doch von
der Heiligen Schrift die Braut Christi genannt wird: also als Person erscheint, nicht
als Gesellschaft, von Liebe belebt, nicht von rechtlich geprigter Struktur?

«Oder kann die gleiche Kirche Braut des Herrn sein, und doch zugleich auch
sein Leib heissen, wo doch eine Braut bei aller Liebeseinheit immer als eigene Person
dem Briutigam gegeniibersteht, wihrend ein Leib keinen vom Haupt getrennten
Selbstand hat?

« Wenn man dagegen zugibt, dass mit den verschiedenen Bezeichnungen stets die
gleiche Wirklichkeit, allerdings unter jeweils verschiedenen Gesichtspunkten, gemeint
sel, scheinen die Schwierigkeiten fast noch brennender.

« Denn die eine und gleiche Wirklichkeit mit Begriffen bezeichnet zu sehen, die
einander entgegenzustehen scheinen bringt den Betrachter in erhebliche Verwirrung, »

(1) Cfr. B. Panzram, Das Kirchenbegriff des kanonischen Rechts, in Munchen. Theolog.
Zeitschr., 4 (1953), pp. 187-211.

(2) Cfr, B. Panzrawm, art. cit., pp. 187 ss.: «Jede selbstindige Wissenschaft
erarbeitet ihre Definitionen nach ihrer eigenen Methode und passt sic nach ihren
eigenen Massstiben in ihr wissenschaftliches System ein.»

(3) Cfr. B. Panzrawm, art. cit., pp. 209 ss.
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chische Ordnung lebende neue Gottesvolk zur Verwirklicung des Reiches
Gottes aul Erden» (1).

Bernard Panzram, en donnait plutét une description en 1953:
« Kurzer kann man die Kirche in kanonistichen Sinne definieren als die
von Jesus Christus fiir die Menschen aller Zeitung und Linder gestiftete
stindisch und hierarchisch gegliederte HELsANSTALT (= collegium salu-
tis) in der in Gehorsam und Liebe der geheimnisvolle Leib Christi erbaut
wird » (2).

Dans la premiére définition c’était I'aspect social et terrestre qui
avait la prépondérance. Dans la seconde c’est plutét’Eglise du Code de
Droit canonique de 1917 sans aucune attache manifeste avec I’Eglise des
époques précédentes. Dans sa derniére édition, Moersdorf (1959) vient
de réviser sa premiére définition pour les motifs suivants: « Da die Kirche
ein Geheimnis des Glaubens ist, kann sie nicht streng logisch definiert
werden. Um ihr Wesen zu erfassen, sind wir daher wie bei jeder theolo-
gischen Aussage iiber ein Glaubensgeheimnis, auf Analogien ange-

~ wiesen » (3).

Aussi le jésuite espagnol J. Salaverri a fait de I'Eglise « un mystére
indéfinissable » (4), et O. Semmelroth avec plusicurs autrescontem-
porains congoivent 'Eglise comme «le sacrement primordial, le grand
sacrement qui contient tous les autres» (5). Autant d’aspects partiels,
autant de positions individuelles plus ou moins négatives de la définition
méme de I’Eglise.

Or, dans tout essal de définition, il ne faut jamais laisser surgir le
doute que I'Eglise n’est que la Hiérarchie, ou que la Hiérarchie puisse
y jouir d’un état d’autonomie et d’indépendance vis-a-vis de ’ensemble
des fideles chrétiens (6).

La-dessus, il serait tout aussi faux de chercher a favoriser les fideles
laics aux frais des pouvoirs sacerdotaux, extérieurs et manifestes. Ces
pouvoirs, en effet, sont des qualités de nature sociale, ayant une note
d’altérité, et n’appartiennent pas a la société en raison de ses éléments

(1) Cfr. Moersnory, Lehrbuch des Kirchenvechts, T Band (1949), pp. 20-26.

(2) Art. cit., pp. 209-211.

(3) Op. cit., édit. 1959, p. 22, I Band,

(4) Cfr. JoaQuiN SALAVERRL, S.]., El derecho en el misterio de la Iglesia, dans Rev.
Espafiola de Teologia, 1954, pp. 207-273.

(5) Cfr. O. SemMELROTH, art. cit. et H. pe Lusac, Méditations sur [ Eglise,
Aubier, Paris, 1953, p. 107; P. HoLsTEIN, dans la revue Efude, avril 1954, pp. 5-7 ss.

(6) «ZEine kanonistische Kirchendefinition darf nicht so beschaffen sein dass
der Anschein erweckt werden kann, als sei nur das eine oder das andere (Teil) « die
Kirche », oder als handle es sich hier um voneinander trennbare Dinge, so dass die
Hierarchie als etwas selbstindiges von dem Kirchenvolk abgehoben werden kénnte... »
Cfr. B. PanzrawMm, art. cit., p. 209.
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constitutifs (= ses membres, sa fin ou ses moyens), mais en raison du
«nexus unitivus» de la société elle-méme, qui est «auctoritas et
imperium » (1).

§§ 43-44 : UN THEOLOGIEN DE L’EGLISE NE PEUT IGNORER
LES DONNEES JURIDIQUES ET SOCIOLOGIQUES DE CETTE « ENTITE ».

§ 43. — Dans une bonne définition de I’Eglise, aucun élément
structurel ne devrait manifester une prépondérance absolue sur les
autres: ni la hiérarchie (= vinculum), ni la socialité (= membra), ni
la vocation mystique et mystéricuse (= finis), ni la sacramentalité
(= média). Cette structure sociologique de I'Eglise semble étre quelque
peu incomprise par plusieurs théologiens parce qu’ils croient, bien a tort,
qu’elle appartient aux perspectives juridiques, et qu'un théologien de
I’Eglise, peut étre tel, s’il ignorait les données de la philosophie juridique
et sociologique de PEntrTé dont il est en train d’étudier la nature et
d’exposer la doctrine. Ce n’est qu’un aspect extérieur, il est vrai, mais
c’est un aspect structurel.

Roger Bacon n’avait donc point tort de faire, au beau milieu du
XIITe siécle, ces remarques toujours actuelles au sujet du divorce regret-
table entre la science théologique et le droit canon, au détriment de
celui-ci et a I'avantage du «juridisme et du droit civil ».

Il semble qu’on a eu toujours peur d’affronter directement le pro-
bleme «droit-charité », pour ne pas courir le risque, comme cela a eu
lieu effectivement, de rompre les liens entre «'Eglise de I'Esprit et de
la Charité» et entre « 'Eglise du Droit et de la Hiérarchie ».

Si, tout de méme, on avait micux élaboré non le droit civil mais le
droit canonique ct ecclésiastique, tel que le proposait Bacon, aucun dan-
ger n’y aurait pu subsister. Une bonne science juridico-canonique ne
devrait laisser aucune place au vague, a I’équivoque et aux opinions
confuses basées sur des concepts embrouillés.

§ 44. — En 1267, Roger Bacon écrivait ainsi au Pape Clément IV :

«...nunc plus laudatur in Ecclesia Dei unus iurista civilis, licet solum
sciat jus civile et ignoret ius canonicum et theologiam, quam unus
magister in theologia, et citius eligitur ad ecclesiasticas dignitates...

(1) «Quattuor sunt clementa necessaria ad societatis cujuslibet constitutionem:
1° Hominum seu membrorum pluralitas; 2° Unionis vinculum, hinc necessitas auctoritatis;
30 Finis qui est velut animus moralis organismi; 4° Media pro finis consecutione apta. »
Cfr. A. Card. Orraviany, Institutiones Furis Pubblici Ecclesiastici, vol. I, Romae 1947,
pp. 33-44.

LE SACERDOCE A TRAVERS LES RESULTANTES... 77

« Et mirum est quod cum ius canonicum eruatur de fon-
tibus Sacrae Scripturae et expositionibus sanctorum, quod ad illas
non convertitur principaliter tam in lectione (= enseignement)
«quam in usu Ecclesiae.

« Nam per illas debet exponi, et concordari, et roborari et confir-
mari; sicut per eas factum est hoc ius sacrum.

« Sed nunc principaliter tractatur et exponitur et concordatur per
ius civile...

« Si ius canonicum purgaretur a superfluitate iuris civilis et regu-
laretur per theologiam, func Ecclesiae regimen fieret gloriose et
secundum cius propriam dignitatem...»

Dans les passages « baconiens» qui vont suivre, laissons-nous sur-
prendre par Pesprit unioniste et le zele apostolique pour le triomphe du
royaume de Dieu dans 'unité de 'Eglise sur la terre: traits ardents qu1
se décélent des lignes d’un auteur pourtant médiéval. Bacon continuait
ainsi sa lettre:

« Sed, Beatissime Papa, et Domine Sapientissime, dignetur Vestra
gloria hoc considerare, quia solus potestis remedium adhibere, eo
quod numquam fuit Papa, qui ita veraciter sciret ius, sicut Vos...
«Sed prophetatum est a quadraginta annis, et multorum visiones
habitae sunt, quod unus Papa erit his temporibus qui purgabit ius
canonicum et Ecclesia Det a cavillationibus et fraudibus iuristarum, et fiet
iustitia universaliter sine strepitu litis.

« Et propter istius Papae bonitatem, veritatem et iustitiam, accidet
quod Graeci revertentur ad oboedientiam Romanae Ecclesiae, et
quod pro maiori parte convertentur Tartari ad fidem, et Saraceni
destruentur, et fiet unum ovile et unus Pastor...» (1).

Il est donc un «droit canonique », — il doit y avoir une science
Juridico- -ecclésiastique — qui puisse barrer la route aux conclusions héré-
tiques capables de mettre en contradiction IEglise et le Droit, la Hié-
rarchie et les Charismes.

Clet aspect juridique de I’Eglise devrait normalement nous apparaitre
bien avant Iintroduction du «droit civil » dans le régime de I'Eglise
protégée par les Césars et les Empereurs.

Nous pourrions le repérer déja dans 'ambiance vivante et littéraire

(1) Cfr. Rocer Bacon, Epist. ad Clementem papam IV (A.D. 1267), ch. 24, éditée
par J. S. Brewer, Rerum britannicarum medii aevi scriptores, 15, Fr. Rogeri Bacon opera
quaedam hactenus inedita, vol. I, pp. 84-86. London, 1859,
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de I’Eglise combattante, polémisante et persécutée des premiers siécles,
notamment dans 'immédiate région biblique ot se prolongeait et per-
sistait la mentalité judéo-chrétienne orientale.

A ce propos, l'orientation méthodique des études promues par Mgr
G. D’Ercole nous semble la plus heurcuse. Il s’est, en effet, efforcé de
dégager des sources littéraires des premiers siécles chrétiens, avec la
finesse d’un expert, toute la structure de 'ordination juridique qui était
en vigueur dans I'Eglise.

Dans son « Consortium Disciplinae », il a exposé les grandes lignes
de «lordinamento giuridico neo-testamentario». Dans son « Gesl
Legislatore e 'ordinamento giuridico della sua Chiesa nei Vangeli» (1),
il a étudié en particulier I'ambiance politique, juridique et sociale du
« Jésus-Citoyen juif », ensuite I'activité législative du Jésus-Messie, et son
systéme législatif, pour terminer par une vue d’ensemble sur I’Eglise:
« instrumentum regni non regnum tpsum » (2).

(I) GCfr. G. D’ErcorE, Consortium Disciplinae, Parte I, Roma, 1955, Item, Gesi:
Legislatore ¢ Uordinamento giuridico della sua Chiesa nei Vangeli, Roma, 1957, p. 92. Ttem,
Llessenza del Vangelo nel tempo, Roma, 1960,

(2) Depuis plusieurs années Mgr G. D’Ercole a entrepris en tant que professeur
de Phistoire des institutions canoniques 4 I'Université du Latran, des recherches sur
les origines de la «discipline ecclésiastique ». A travers un examen direct des sources
Littéraires il a conclu & l'existence d’un « ordinamento giuridico-canonico precostan-
tiniano ». Le résultat de ces recherches, Mgr d’Ercole est en train de le livrer au public
selon le schéma suivant: Ordinamento giuridico neo-testamentario Vol. I: Regula
disciplinae, constituzione, gerarchia, mezzi...; Vol. IT: Consortium disciplinae, le san-
zioni nell’ordinamento canonico precostantiniano ».

L’expression « consortium » est puisée chez Tertullien (Apolog. ch. 46,17) qui « siri-
ferisce al complessodeidiritti e doveri del cristiano, che gode della piena capacita sociale ».

Dans les deux ouvrages que D’Ercole vient d’intercaler dans la série de ses publi-
cations (Gesit Legislatore, L'essenza del Vangelo), il entend prouver Pactivité législative
exe.rcéc.par Jésus-Christ de son vivant pour organiser son Eglise en tant que « organismo
societario ».

Un volume encore inédit, mais connu par moi sous forme de manuscrit ad
usum_audilorum depuis 1956 étudie la « Vita societaria delle comunitd apostoliche e
subapostoliche ». D’Ercole y expose notamment Pimportance d’une exégése juridique
des textes de PEcriture Sainte; il en fait lui-méme une application en analysant les
relations de Pindividu et de la collectivité avec Dieu et avec les pouvoirs publics dans
tous les livres du Pentateuque; il reléve ensuite comment Jésus s’est conduit vis-i-vis
de Pordre public établi, et du culte 1égal chez ses compatriotes. Il termine ces recherches
par I'étude de la « Chiesa in atto: vita societaria all’etd apostolica, — le attivita di
Missionc e di regime degli apostoli, di Paolo e di altri collaboratori; applicazione di
terminologia sistematica ai dati studiati; ordinamento giuridico all’epoca dei padri
apostolici; il diritto delle persone ete...»

La publication de cet ouvrage est encore souhaitée! Mais une bonne partie du
materiel étudié, vient d’étre inclue dans la derniére publication: Iter Storico della for-
mulazione delle norme costituzionali e della dottrina sui VESCOVI, PRESBITERI, LAICI,
nella chiesa delle origini. Roma, Laterano, 1963 pp. 120.
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§§ 45-48 : COMMENT SAISIR LES CARAGTERISTIQUES ESSENTIELLES
pE L’'EGLISE ET DU SACERDOCE CHRETIEN.

§ 45. — C’est ainsi seulement que nous pourrions sagement con-
tinuer dans la ligne de ’élaboration rationnelle de la théologie chrétienne
engagée déja dans la polémique anti-juive dont nous parlions des le
début de cette dissertation.

Dans I’Eglise primitive, telle que nous la révélent les sources histo-
riques, et la littérature extra-biblique, les idées du « Corps mystique =
société religicuse a lien spirituel », et du « Corps social des chrétiens =
société humaine ayant des lois juridiques pour assurer une fin surhu-
maine », fraternisaient et s’identifiaient presque sans aucune tentative de
séparation ou d’émancipation. '

Pour se figurer cela, il suffirait de superposer I'Eglise dans les mémes
structures juridiques de la société humaine, mais & un niveau qui l'en
¢loigne, dans la méme mesure que le Christ lui-méme, tout homme qu’il
est et fondateur de I’Eglise, s’éléve en hauteur mystérieuse et en émi-
nence de dignité sur la société purement civile et sur tous et chacun de
ses membres humains.

Mgr D’Ercole a récolté certaines conclusions et remarques qui sont
trés pertinentes. En voici les passages les plus importants a notre sujet:

«...I1 diritto & entrato tanto nell’opera di Dio nel Vecchio Testa-
mento quanto nell’opera di Gest nel Nuovo Testamento: abbiamo
diritto, dal Sinai alla prima Pentecoste cristiana » (1).

«...Nella Chiesa, il diritto, in quanto ordinamento di foro esterno,
si distacca dall’ordinamento di foro interno solo quando la scienza
romanistica aiuta gli studiosi prima, e il legislatore poi, a
pensare pitt giuridicamente.

«Sino a che non avviene tale separazione, il diritto disciplina anche
il foro interno e quindi, per vari secoli, il fine della Chiesa, e il fine
della sua disciplina non si differenziano...

« Questo stato di fatto & constatabile specialmente nella sua massima
espressione: il diritto canonico oggi arriva alla difesa del peccato
solo se gli ¢ possibile toccarlo sotto la configurazione giuridica di
delitto.

« Dall’epoca apostolica, e per gran parte dell’eta patristica, la disci-
plina ecclesiastica difendeva direttamente dal peccato, e difendeva
nel pitt vincolante dei modi, perche reprimeva il peccato conside-
randolo sempre delitto, tanto se esso fosse stato commesso nel solo

(1) Cfr. D'’ErcoLrE, Gesa Legislatore, p. VI
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quer tout simplement a un ordre surnaturel (1). Une bonne méthodo-
logie a cet égard avait été déja indiquée par Léon XIII dans son ency-
clique « Satis cognitum » (2).

(1) Cfr. Teoporo Jimenez Urresti, La problematica de la adaptacion del Derecho
Canonico en  perspectiva ecumenista, dans VIII Semana de Derecho Canonico, Bilbao, 1961,
pp. 329-333 ss.

Jusqu’ici on a connu principalement deux théories de droit intersociétaire dont
I'une est absolue et Pautre est relative. La premiére affirme que la seule société parfaite
existant de droit naturel est IEtat, IEghse n’étant parfaite qu’en droit surnaturel;
tandis que l'autre théorie n accmde qu’ une autonomie relative 4 I'Titat ainsi qu’a
I'Eglise. Selon cette derniére théorie PEtat s’occuperait de tout le bien commun des
hommes « bonum hominis naturale et completum » moins le « bonum religionis »; et
I’Eglise s’occuperait seulement de ce dernier.

Or, ni I'une ni Pautre de ces deux théories n’est valable, et encore moins la théorie
combinée par compromis entre les deux,

L’Eglise, comme I’Etat, cherchent 4 la fois le bien complet de I’homme, et, 4
notre avis, peuvent s’en occuper ensemble et en méme temps. Il est vrai que 'Etat
a souffert une capitis deminutio au moment de la fondation de ’Eglise, mais sans grande
portée sur sa nature; car, je crois qu’il s’agit beaucoup moins d’*une insertion de I'Eglise
prés de PEtat, et au méme niveau, que de la superposition d’un organisme sociétaire
sur Pautre. Jésus-Christ a surajouté la société « fidéiste » surnaturelle a la société civile
naturelle, exactement comme il avait disloqué chez les Juifs de son temps la théocratie
de I’ anthropocratie pour superposer ensuite 'une sur ’autre, ou comme on superpose
les territoires dans les cas de juridiction personnelle multiple sur une méme ville, en
vertu de la différence de rites ou de nationalités. On ne peut pas dire non plus, que
IEtat a existé avant I'Hglise, puisque notre Eglise n’est que la floration de I'Etat
d’Israél (de I'Israél biblique), qui n’était 4 son tour qu’une Eglise 4 sa fagon,

(2) Enc. cit. du 29.6.1896, §§ 5-6: « His velut fundamentis utendum veritatem
quaerenti. Scilicet Ecclesiam instituit formavitque Christus Dominus: propterea natura
illius cum quaeritur cujusmodi sit, caput est nosse quid Christus voluerit quidque
reapse effecerit.

¢... Beclesiae quidem non solum ortus sed tota constitutio ad rerum VOLUNTATE
LIBERA effectarum pertinet genus; quocirca ad id quod revera gestum est, judicatio est
omnis revocanda, exquirendumgue non sane quo pacto una esse Ecclesia queat, sed
quo unam esse is voluit, qui condidit. » Cfr. texte, trad. espagnole et commentaire in Doclrina
Pontificia, NV, Documenios juridicos, edicion prepar. J. L. Gurierrez Garaia, Bibl. Aut.
Crist., n. 194, Madrid, 1960, p. 52.

Dans une note introductoire (p. 41) J. L. Gutierrez donne de I’Eglise la définition
suivante: «... la Iglesia es una sociedad juridicamente perfecta, dotada de vida sobre-
natural. Esta es su definicion integra y genuina. »

Cependant le texte méme de Léon XIIT dit beaucoup mieux: « Cum divinum
‘munus (Christi) perenne ac perpetum esse oporteret, idcirco nonnulloes ille sibi adjunxit
alumnos disciplinae suae, fecitque potestatis suae participes... ut eius et professione doc-
trinae et obtemperatione legibus posset hominum genus sanctitatem in terris, felicitatem
adipisci in coelo sempiternam. Hac ratione atque hoc principio Ecclesia genita: guae
quidem, si extremum illud quod vult, causaeque proximae sanctitatem efficientes spec-
tentur, profecto est SPIRITUALIS: si vero eos consideres, quibus cohaeret, resque ipsas,
quae ad spiritualia dona perducunt, EXTERNA est necessario conspicua. »

Cfr, Satis cognitum § 3, édit. cit., p. 48.

LE SACERDOCE A TRAVERS LES RESULTANTES... 83

Elle consiste & examiner ce que Jésus-Christ, le fondateur de I’Eglise,
a voulu établir, et qu ’il a établi effectivement pour en conclure ensuite
par voie inductive 4 une définition de la nature de I’ Eglise et de sa socia-
lité concréte. Ainsi une définition de I'Eglise, tout en étant théologique,
saura étre suffisamment juridique pour ménager convenablement la
nature sociale de 'EnNTITE qu’elle est en train de signiﬁer par ses termes
définitionnels. Cela nous est d’autant plus nécessaire que le Sacerdoce
se rattache essenticllement & la «socialité » méme de I'Eglise.

Etant donc une « communauté », I'Eglise contient un élément struc-
turel d’ordre juridique; mais en tant qu’elle est supra-civile et surnaturelle,
elle implique un autre élément structurel d’ordre théologique et mystique.

La « spiritualité » résultant de la «vita» infusée a I'Eglise, lui con-
fere sa qualité de «supra-civile » avec sa «surnature ou nature théolo-
gique », tandis que sa «socialité » résultant du « royaume » dont I'Eglise
dewent Pinstrument et le berceau, lui confére sa qualité de «corpus,
corporatio, communitas ». :

Or, la vie divine de ce « corps mystique », ne va pas toujours dans
les conduites forcées de la communauté ni a travers une tubulature juri-
dique externe. Sur le niveau des rapports intimes et personnels entre le
chrétien et Jésus-Christ, il y a souvent des phénoméenes d’osmose spiri-
tuelle et de charismes cxceptionnels imperceptibles a4 'autorité sociale.

5

Pour les mémes raisons, Celui qui a fondé I’Eglise pour régner a
travers cllg, dans tous les cceurs chacun pris a part (1), a voulu aussi
qu’elle soit collégiale (2), donc sociale. Partant de la, et tout en insistant
sur un aspcct menacé d’étre éclipsé dans la « connaissance de I'Eglise »,
Pie XII n’avait pas manqué de nous en affirmer I'autre aspect fonda-
mental, dans la méme encyclique qu’il avait consacrée au « Mystici
Corporis Ecclesiae ». Contre ceux qui oublient cette doctrine du 1er
Concile du Vatican, il y écrivait:

.non enim intelligunt divinum Redemptorem ecadem ipsa de
causa conditum ab se hominum coetum, perfectam voluisse genere
suo societatem constitutam ac iuribus omnibus socialibusque ele-
mentis instructam, ut nempe salutiferum Redemptionis opus hisce
in terris perennaret» (3).

(1) Luc. 17,21: regnum Del intra vos est...»; Apocal. 3,20: «Sto ad ostium
et pulso... qui aperuerit mihi januam introibo ad illum et coenabo cum illo et ipse
mecum... »; Johan. 14,23: « Si quis diligit me, ad eum veniemus et mansionem apud
eum faciemus. »

(2) Mt 18,20: « Ubi enim sunt duo vel tres congregati in nomine meo, ibi
sum in medio eorum. »

(3) Concil. Vatic. sess. IV, De Eccles. Proleg. Denzinger 1821, item: Encicl.
Mpystici Corporis, AAS. 1943, p. 224,
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Christ (= le service ou ministére et I’hégémonie ou autorité). Jésus-
Christ ne s’est réservé de tous ses pouvoirs de « prétre » que ceux qui
concernent directement la conscience des hommes et qu’on peut appeler
plus précisément: «la coactio conscientiae ».

A deux reprises au moins, nous voyons Jésus excluant d’'un cété les
apotres de cette prérogative plus divine qu’humaine (1), et d’un autre
coté en faire usage lui, tout seul (2).

Cette exclusion des apoétres servira & Pavenir comme garantie de -

principe contre tout juridisme formaliste dans I'Eglise et pour empécher
le totalitarisme de prévaloir éventuellement dans la hiérarchie sacerdo-
tale que Jésus a instituée en mandataire a condition de ne point tyranniser
les consciences ni d’en abuser contrairement a la volonté du SeuL
SEIGNEUR.

Le sacrement de la Pénitence et les pouvoirs des clés n’en souffriront
aucunement tant qu’ils restent circonscrits dans cette limite.

Et c’est ainsi que le concept du Sacerdoce reste pleinement lié a
celui de I'Eglise et le concept de I'Eglise & celui du Sacerdoce. On ne
peut plus se contenter de chercher a le saisir & travers la seule épitre
aux Hébreux; il faut récapituler I’activité du Christ dans les Evangiles,
revenir sur les événements de I’Ancienne Alliance, pousser jusqu’au récit
de la Création du premier homme, et s’arréter & nouveau devant la vie
palpitante de I’Eglise & ses débuts dans toute sa polémique avec le peuple
déshérité d’Israél pour saisir le concept théologique du Sacerdoce. En
vérité, c’est pour qu’un « peuple de Dieu » soit précisément peuple « de
Dieu», que la médiation sacerdotale est indispensable!

§ 49 : LEs BRANCHES DE LA THEOLOGIE

QUI DEVRAIENT $’OCCUPER DU SACERDOCE.
Eu égard a la primauté du Christ, la création de ’homme ne serait
donc que la préfiguration dans le temps de ce qui sera 'ceuvre supréme

de Dieu ad extra, c’est-a-dire de 'Incarnation du Verbe divin: inéga-
lable médiateur entre la création entiére et son Créateur.

Ainsi, le probléme du Sacerdoce entrerait en plein d’abord dans le

(I) Le. 9,54-55; Me. 3,17; = filii tonitrui... Vis, dicimus ut ignis descendat
de coclo et consumat illos! et conversus increpavit illos dicens: « Nescitis cujus spiritus
estis. » Le. 9,49-50...: vidimus quemdam in nomine tuo ejicientem daemonia et pro-
hibuimus eum, quia non sequitur nobiscum. Et ait ad illos: « Nolite prohibuere... »

(2) Acta, 9,1-9: «Saulus autem adhuc spirans minarum... subito circumfulsit
cum lux de coelo... audivit vocem dicentem sibi: ... durum est tibi contra stimulum
calcitrare... et tremens ac stupens dixit: Domine quid me vis facere... »
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terrain de la théologie de la Création, car il est bien dit dans le Psaume
138,5: « plasmasti me, et posuisti super me manum tuam »; et les textes
syriaques, comme nous le verrons aux chapitres suivants ont bien
compris dans le sens de « plasmasti me et fecisti me sacerdotem » (1).

(1) Ps. 138,5: «Plasmasti me et posuiti super me manum tuam, » Sur 'origine
nominale du terme Kohen en relation avec la transformation de I'idée « posuisti super
me manum tuam » en 'autre idée « fecisti me sacerdotem », nous voudrions consigner
ici une opinion bien personnelle. L’écriture et Ialphabet sémitiques ont bien eu leur
histoire. Quoiqu’elle soit encore loin d’étre déchifirée en entier, il est déja acquis que
certaines lettres alphabétiques proviennent de la consonance d’une idée-terme qui
s’est fondue avec une autre pour former des paroles ou des syllabes, a valeur linguistique.

Or, la lettre & = Kaph, signifie méme de nos jours dans les trois langues sémi-
tiques: «la paume de la main ». La lettre 7 = Hé qui n’est pas encore bien déchiffrée
chez les étudits de la sémantique et de 'écriture, semble bien étre en relation avec
«esprit» et avec «@tre, exister»; en dérivation, peut-étre, exprime-t-elle « Dieu,

" I'Esprit existant, créateur », le seul transcendant qui mérite qu’on parle de Lui a la

troisitme personne: Hou = Lui. Cfr. article « Jahwé» Lexikon f. Theol. und Kirche
2 Aufl. col. 856, ot I'on rappelle les formes = Jehu = Jeh, ce qui revient pratiquement
a EH = H¢é, prononcée avec vocale précédente. La lettre N/ = Noun — En — An,
serait ici paranogique et dénoterait la premiére personne parlante, d’ott la forme pro-
nominale « Eno-Ana», en sujet, et « Ni-En » en position de complément.

En partant de ces données le K H N serait 'homme qui se présenterait avec I'é-
tiquette: « La paume de Dieu est sur moi », ou bien « Je suis la main active (agissante,
car c’est bien avec la paume de la main qu’on agit et qu'on travaille) de Dieu».

Cette interprétation étymologique et scripturale a la fois trouverait une confir-
mation autorisée dans la signification sacrale qu’a eu toujours en milieu sémitique le
geste de Pimposition de la paume sur la téte de quelqu’un. La liturgie « cheirotonique »
des ordinations sacerdotales chez les chrétiens orientaux prendrait par la une nouvelle
importance et encore plus de signification.

Qu’on ne nous oppose pas que I'origine sémantique de notre alphabet n’est plus
aussi prouvée chez les érudits; car cela n’atteint en rien notre explication. En effet,
ce qui importe ici avant tout c’est le fait que Konen-KKoHNO est un terme sémi-
tique, et qu’il est apparu dans les milieux sémitiques au moment ou ils avaient déja
affermi dans leurs langues parlées les dénominations que nous connaissons encore des
lettres de leur alphabet. KoHEN, en tout cas, et pour toute hypothése, est formé
par les homonymies suivantes: Kaph, paume de la main; Hé, Hou Esprit-Dieu, et
N-En: je, moi, qui constituent synthétiquement I'idée composée suivante: La paume
(de) Dieu-moi! En cette occasion, nous langons aux érudits de la Sémantique orientale
et de Porigine de I'alphabet phénicien I'avertissement suivant:

Les Sémites vous ont transmis les letires et leurs dénominations usuelles, mais ils
se sont réservés les sens de ces dénominations. Vos essais d’interprétation ne pourront
pas résoudre les énigmes présentes que si vous recourrez au facteur principal dans la
conservation et transmission des alphabets en pays sémites, & savoir Putilité de I'al-
phabet au service du culte religieux.

De 14, la nécessité de bien pondérer la valeur « hiératique » des lettres de 1’al-
phabet, d’aprés I'usage de la linguistique kohanique ou sacerdotale.

D’ailleurs, la graphie d’une lettre sémitique n’est pas a confondre avec sa phonie,
et le sens indiqué par elle n’est pas a chercher, comme pour les hiéroglyphes, dans la
figure dessinée, mais dans le mot ou terme conceptuel — dans l'idée-terme — qui
commencait par elle dans la langue ou le vocabulaire d’abord sacerdotal et religieux,
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Ensuite ce sera le tour de la théologie sociale du Peuple Elu, c’est-
a-dire de I’Ecclésiologie, de repenser le Sacerdoce; et dans une toute
derniére place, ce seront les théologies des sacrements, du sacrifice, du
caractére et de la grice qui s’en occuperont occasionnellement.

Peut-étre un jour viendra ou l'on traitera amplement et exclusive-
ment la doctrine sacerdotale dans une science théologique spéciale —
qui est encore a faire — et qui s’appellera «la théologie du CHris-
TIANISME ». _

A Tépoque onr était rédigée I'épitre aux Hébreux, ce qui importait
a son auteur était en premier lieu de prouver, a ceux qui le niaient, le
Sacerdoce de Jésus et sa légitimité ainsi que sa supériorité.

Mais ce qui doit intéresser le théologien du Sacerdoce, en dehors
de toute polémique particuliére ou régionale, est aujourd’hui une tache
bien plus large. Il lui faut déclarer le Sacerdoce chrétien a tous les con-
tinents habités, et non seulement aux Juifs. C’est pourquoi, il doit recourir
non seulement au concept sacrificiel, donc légal, du Sacredoce, mais
aussi aux données universelles et naturelles ainsi qu’aux principes de la
tradition révélée.

Or, de par sa nature, le Sacerdoce a une destinée sociale. C’est une
médiation entre étres différents. Quoique les termes «sacerdoce et
sacrifice » soient trés souvent corrélatifs chez les théologiens, on ne peut
néanmoins s’empécher de dire que c’est a proprement parler le Sacerdoce
qui fait que le sacrifice soit sacerdotal. Ef non convertitur (1). Il n’y a donc
vraiment aucune justification a Pinclusion du sacrifice dans la constitu-
tion formelle du concept sacerdotal. Toute autre controverse la-dessus
n’est pas faite pour avancer les développements théologiques, mais pour
les embrouiller et les disperser.

I’homme créé pour étre le « médiateur » naturel bien qu’imparfait
entre Dieu-Esprit et le reste des créatures matérielles, ¢’est cette nature
humaine « médiatrice » qui nous offrira le « primum analogatum» du
Sacerdoce. Car trés probablement Dieu a fait exister une telle nature
humaine pour servir la primauté du Christ, et pour exécuter le plan divin
de I'Incarnation. De ce point de vue, le Sacerdoce du Christ est la mé-
diation parfaite dans les deux sens: physique et moral.

ensuite, mais plus tard, dans celui du commerce aussi.

Cfr. néanmoins, les exposés de WiLn. WEIDMULLER, Phinikische Buchstaben-Aegyp-
tische Bildzeichen, dans Boerseblatt fuer den Deutschen Buch-Handel, Frankfurter Ausgabe,
n® 39 (17.5.60) et n® 46 (10.6.60 et n° 89 (8.11.1960).

(1) Cfr. B. Monsegu, art. cit., Rev. Esp. Teol., 1954, p. 537: « Aunque sacer-
docio y sacrificio sean terminos correlativos y no se hable del sacerdocio sino por
orden al sacrificio (!!!), todavia ha de decirse que es propiamente el caracter
sacerdotal lo que hace el sacrificio ser sacerdotal y no al revés. »

LE SACERDOCE A TRAVERS LES RESULTANTES... 89

La médiation implique alors essentiellement deux facteurs:

1o Pétat et activité du ministére, du service, du leifourgein;

20 Pétat et Pactivité de imperium, de Pautorité, de la représen-
tation plénipotentiaire du « cujus convenit ».

Autorité et service, hégémonia et leitourgia, uperetas et oikonomous
fyspovix, AstToupyis, UTSEYTLS, outovopols, ce sont autant de termes
pour indiquer une communion ou une participation avec la nature
divine et avec la nature créée a la fois.

« Bevollmiichtigung », ou concession ambivalente de pleins pouvoirs

ab utroque termino, ou bien « participatio auctorizata de juribus utrius-
que terminorum »: voila le noyau constitutif de la médiation sacerdotale.

Quand le « CurisTIANISME » redeviendra la « science méthodique »
des hommes qui croient dans le Curist, quand il sera replacé sur le
Fondement qui lui convient, alors ces facteurs essentiels seront les frontiéres
imposées au concept sacerdotal par les résultantes des controverses théo-
logiques criblées & la lumiére des caractéristiques essentielles de I'Eglise’
vivante, et a la lumiére de la « Primauté absolue du Christ Jésus —
Primogenitus omnis creaturae ».

Avec ces réserves et ces limites nous pouvons maintenant aborder
les orientations de la littérature patristique syro-antiochienne et les pré-
cisions liturgiques syro-maronites pour une théologie du Sacerdoce dans
PEglise.



CHAPITRE III

ORIENTATIONS DE LA LITTERATURE
PATRISTIQUE SYRO-ANTIOCHIENNE
POUR UNE THEOLOGIE DU SACERDOCE

§ 50: LEs TEXTES PATRISTIQUES DOIVENT ETRE ETUDIES SELON
LEURS AMBIANCES CULTURELLES ET PSYCHOLOGIQUES.

Il y a des maniéres d’étudier les écrits des Péres de Eglise. 11 est
possible de les interpréter aussi de plusieurs fagons. On peut bien essayer
d’extraire, des textes connus d’un Pére de I’Eglise ou d’un écrivain ecclé-
siastique, un corps de doctrine systématique sur un sujet particulier, en
épluchant chacune de ses phrases et en concertant ses idées personnelles,
ses opinions et son art d’exposer les choses avec l’enseignement tradi-
tionnel qu’il s’assimilait pour le léguer a ses successeurs.

\

De pareils essais ont été souvent entrepris a notre époque, sur la
doctrine sacerdotale de plusicurs Péres et Ecrivains des premiers siécles.
On y aboutit, cependant, a un corps de doctrine démembrée et, souvent,
a une vision isolationniste, donc injuste, des arguments et des exposés
patristiques.

Aucun écrivain, touchant de prés ou de loin aux sujets intellectuels
(religieux ou simplement scientifiques) de son temps ne peut se détacher
entiérement de son ambiance littéraire. A plus forte raison, aucun de ses
lecteurs n’a le droit d’isoler ainsi les textes d’un auteur de leur ambiance
naturelle.

Cette ambiance historique, nous 'avons déja rappelé dans les cha-
pitres précédents, comporte plusieurs éléments et des perspectives diffé-
rentes. A coté des facteurs « polémique et apologétique », qui ont cer-
tainement signé plusieurs siécles déterminés dans des régions particu-
lieres, il y a aussi plusieurs faits et détails dont 'origine est a chercher
dans la culture civile, dans la littérature nationale, dans I'influence phi-
losophique, dans les idiomatismes et genres littéraires de la langue
employée, ainsi que dans la langue maternelle dans laquelle I écrivain continuart
a penser...
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§ 51: LEs LUMIERES DU DEPOT DE LA FOI

ET DES LITURGIES QUOTIDIENNES.

A tout ce qui précéde, faut-il encore ajouter un dépét de traditions
que tout écrivain chrétien devait avoir & ceeur de respecter et de ne point
s’en écarter consciemment. Ce dépit de la Joi « depositum fidei » (1) cons-
tituait une ambiance vivante et vécue dans laquelle I’écrivain se mouvait,
qu’il respirait, et dont il serait illogique de Iéloigner quand lui-méme
ne P’a réprouvée ouvertement.

On le voit done, 'ambiance historique d’un écrivain implique assez
souvent des éléments trés divergents qu’il faut utiliser avee mesure et
discrétion pour ne point confondre par exemple le train de vie quoti-
dienne avec les ferveurs et les exagérations que 'on risque toujours dans

une atmosphére polémique qui n’appartient pas normalement au style
de vie courante,

Pour bien saisir donc la portée de certains textes et ouvrages patris-
tiques, il ne serait point inutile d’y faire réfléchir de temps en temps les
rayons éelairants et lumineux de la vie litwrgique quotidienne sans oublier les
pénombres des facteurs linguistiques et polémiques, pénombres qui ne
peuvent que donner du relief et augmenter I'importance des valeurs et
des réalités célébrées dans les liturgies quotidiennes.

L’une et peut-étre la plus importante de ces liturgies est bien celle
par laquelle on conférait et on transmettait le SACERDOCE-KoHNOUTO,
et quon avait convenu d’appeler « cheirotonia ». Dans notre étude des

textes syro-antiochiens, nous ne manquerons donc point de nous référer
a ces idées-guides.

§ 52: LEs AUTEURS SYRO-ANTIOCHIENS
QUE NOUS AVONS SELECTIONNES POUR CETTE ETUDE,

Dans notre effort pour concrétiser Penseignement théologique ou
plutét le «sens du Sacerdoce» chez les Péres syro-antiochiens, nous
avons écarté délibérément Pétude détaillée de chacun, d’abord parce
que cela demanderait un espace plus large, une communion de recherches
et un travail d’équipe dont nous ne disposons pas, ensuite et surtout
parce que la plupart des ouvrages de ces Péres ne sont pas encore publiés
ou le sont d’une fagon incompléte, et que pareille aventure ne reste point
a I’abri de certaines déviations de critére et de conclusions plus ou moins
préjugées.

(1) Cfr. I Timot. 6,20.
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Des auteurs connus, nous avons choisi seulement ceux qu)i, peuvent
figurer comme des jalons dans la spécification des étapes d C.V()lutl()ll
dans la «catéchese » sur le Sacerdoce. Qu'ils aient écrit en syriaque ou
qu’ils aient été traduits en cette langue, ils ont joui d’U}le g}"ﬁmdﬂ }nf!ucncc
sur la mentalité syro-antiochienne et en sont des témoins attitrés, car
méme la ot ils n’ont écrit qu’en langue grecque, ils ont néanmoins con-
tinué manifestement & raisonner et & concevoir leurs idées selon une
terminologie biblico-araméenne. Dans I'ordre chronologique, ces auteurs
sont les suivants: APHRAATE (T circa 3457), CYRILLE DE JERUSALEM
(315-386), EpuraEm (1 372 ?), THEODORE DE MDIIDSUES‘T‘E (1428 ?)?
GricoRE DE Nazianze (T 390 dont les versions syriaques ne semb.lem
pas avoir eu lieu avant la fin du Ve siécle), le ].?EUDO—DEI-\IYS ’(ce\rtalne—
ment de la fin du Ve siécle) et la compilation syriaque attrlbjucc a SAINT
Jean Maron sur le « Sacerdoce » (T 707 circa), que nous citerons sous
le sigle « Vat. Syr. 100, 101, 363 ». .

Tous ces auteurs, a I'exception du dernier, n'ont pas €erit ex pro-
Jesso sur le « Sacerdoce » en tant que sujet centra}l de dOCtI‘ll’l(?.I Mais a
des titres différents, ils ont rappelé dans leurs écrits dcs. caractéristiques,
des descriptions, et des attributs du pré‘tre.—ko/zen en lui {‘e\prochant des
abus ou en revendiquant pour lui des droits et des privileges non sans
mentionner certaines de ses obligations relevées a travers des compa-
raisons bibliques, qu’on ne peut s’empécher de penser aux personnages
« sacerdotaux » qu’ils étaient eux-mémes, et aux liturgies chelrotom'qu'c:?
par lesquelles eux-mémes se voyaient recevoir et transmettre cette réalité
sacrée qu’est la « Kohnouto ».

§ 53 : LE PRETRE PAR LEITOURGIA
ET LE PRETRE PAR CHEIROTONIA.

§ 53. — Dans nos §§ 12-14 du chapitre premi.er, nous ayiczns rap-
pelé les principes fondamentaux qu’il fallait extraire Adu- « dePot de la‘
foi » sur le Kohen du Nouveau Testament, et du « depot_hturglquc » sur
la cheirotonia chrétienne en relevant le mode de transition de I'onction
avec de I’huile dans I’Ancien Testament & I'imposition des mains dans
la Nouvelle Alliance.

Cette imposition des mains qui implique — mystiq‘uer.nfim ou caba-
listiquement — une espécc de massage avec un ﬂulde 1n_’\f151ble,. {sc rap-
peler au besoin Pensemble des gestes qui constituent I'imposition des
mains dans le rituel des maronites....), a représenté toujours aux yeux FICS
Sémites juifs ou chrétiens le geste symbolique signifiant.la transmission

. du Sacerdoce légitime.

Nous avons bien dit « Sacerdoce légitime »; car cette note de légi-
timité distingue le Sacerdoce des hommes en deux espéces bien
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différentes: le Sacerdoce qui appartient a tout homme par sa nature,
c’est-a-dire en raison de la position mitoyenne de sa nature humaine entre
le monde matériel et le monde spirituel (= médiation ontologique ou
naturelle) et le Sacerdoce qui n’appartient qu’a ceux qui y ont été
appelé d’une facon explicite (= médiation morale entre les hommes et
Dieu et vice versa, en relation avec le principe énoncé dans la ad
Hebraeos 5,4).

En application de ces principes, la compilation sur le Sacerdoce,
Vatic. Syr. 100 etc... a repris les idées déja énoncées dans le chapitre
5 du «de Ecclesiastica Hierarchia» du Pseudo-Denys (1):

« Deux choses, dit-il, nous font reconnaitre les prétres dans les
Saintes Ecritures: la « cheirotonia — siom Ido lm{ »iss ou bien la
« leitourgia » = Teschmeschto |nasal.

« Par le service (leitourgia), comme Abel, et Noé et Abraham et
Melchisédech et Job qui eurent le sacerdoce sans 'imposition des
mains, car ils ont été qualifiés de « prétres = kohné» par leur
service = Teschmeschto. On peut croire qu’ils recurent de Dieu
unc inspiration les instruisant & offrir des sacrifices...

« Par Pimposition des mains (cheirotonia), comme Moise, et Aaron,
etc...; car comme il n’y avait pas de sacerdoce dans la maison
d’Aaron, le Tout-Puissant s’est plu a imposer sa main sur Moise
(Exod. 23,22), et le fit nouvellement prétre et, «faiseur de prétres
= wmkahnono dkohné » p&ay hsoawe . Et par 'imposition des mains
de Moise s’est transmise sur le lévite Aaron la «vis», le pouvoir
sacerdotal: hailo kohnoyo |Jes (. . Ainsi, par une imposition
successive des mains se transmettait dans la tribu lévitique le sacer-
doce, jusqu’a ce qu’il pliat au Christ — Prétre Véritable — de trans-
mettre par I'imposition de ses propres mains sur les tétes des Ap6tres,
le sacerdoce aux Gentils aussi: et cela eut lieu par ordre de Lui. »

Dans son deuxiéme chapitre, cependant, le Compilateur du Vat.
Syr. 100 etc... n’avait pas oublié d’énumérer parmi les « prétres par
cheirotonia » le premier Adam lui-méme (2).

§ 54: LA NOTE DE LEGITIMITE

POUR RECONNAITRE LE SACERDOCE SURNATUREL,

En s’attachant a la lettre des livres sacrés, cette note de « légitimité »
qui contresigne le Sacerdoce, médiateur entre Dieu et les hommes,

(1) Cfr. op. cit., ch. 30, édit. Hobeika, pp. 100-102, et Patrol. Gr., 3,511.
(2) Cfr. op. cit., p. 4 (version arabe).
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constitue en effet le critére de discernement du Sacerdoce surnaturel de
celui qui n’est que naturel; 'un étant reconnu tel par la société, 'autre
étant promu et approuvé a 'avantage des personnes individuelles et en
représentation plutdt des créatures muettes.

(Yest le Sacerdoce surnaturel — médiation morale, sociale, légitime,
— que les Syro-Araméens auront en vue, et qu’ils se préoccuperont tou-
jours d’en avantager I’Eglise chréticnne en recourant a plusieurs preuves
pour en affirmer la succession ininterrompue et légale jusque dans
I'Eglise.

L’autre Sacerdoce, le naturel, celui qui entre Adam et Moise a été
pratiqué sans la note sociale de «légitimité » par les fils premiers-nés,
ou par les péres des familles, n’aura qu’une importance relative a leurs
yeux, quoiqu’il ait compris lui aussi une certaine « imposition de main »,
une bénédiction qu’un Esaii implorera avec tant d’insistance qu’il en
arrivera aux larmes (1).

L’importance de cette question continuera a occuper les idées des
Péres et leurs efforts apologétiques, jusqu’au moment ot les théories du
Pseudo-Denys sur le Sacerdoce extra-humain (céleste et angélique) au-
ront eu leur succés attendu en raison de la reviviscence du Plato-
nisme.

Depuis lors on ne parlera plus que de Sacerdoce céleste et terrestre,
ce dernier revenant de droit et de prestance a I’Eglise chrétienne, tandis
que le Sacerdoce légitime connu chez les Juifs ne sera plus mentionné
que pour étre écarté, et certains auteurs dépendant du Pseudo-Denys
affirmeront qu’il a été tout simplement annulé.

En attendant, il est & remarquer qu’avant le mouvement helléniste
de rupture entiére avec le patrimoine hébraique — mouvement centrifuge —
il y avait chez les auteurs syro-araméens une tendance manifeste a sau-
vegarder la parenté de I'Eglise chrétienne et de son institution sacerdo-
tale avec les institutions légitimes — (celles qui pouvaient étre considérées
toujours de provenance divine) — de la société religieuse hébraique:
mouvement qu’on peut appeler centripéte.

§§ 55-56 : LA PARENTE DU SACERDOCE DANs L'EGLISE
AVEC LE SACERDOCE DU TEMPLE SE MANIFESTE DANS LA
« LEGALITE DU SACRIFICE DE LA CRoIx ». EFFORTS POSTERIEURS
POUR CONSERVER CETTE PARENTE DE PRINCIPE,

§ 55. —On aura quand méme de la peine a cacher ou a diminuer la

(1) Cfr. Genes. 27, 34-40.
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portée de la proposition suivante bien affirmée en théologie comme en
exégese biblique: le sacrifice de la Croix a été un sacrifice victimal,
do.nc un sacrifice légal en due forme, et en pleine conformité avec les
exigences du Code sacerdotal en vigueur chez les Juifs.

Saint Paul ou Pauteur de la lettre aux Hébreux n’a pas fait autre
cho.se que prouver cet aspect en 'exploitant jusqu’a 1'épuisement, c’est-
a-dire jusqu’a exclure la nécessité de tout autre sacrifice victimal par la
suite. C"est 12 un fait indéniable dans la théologie chrétienne, et c’est
pourquol nous constaterons méme dans les milieux influencés par le
Pseudo-Aéropagite, certaines tentatives non conformistes, parfois apo-
cryphes et légendaires mais toujours isolées et inefficaces; pour faire res-
sortir Paspect du sacerdoce légitime de Jésus-Christ en Papparentant d’une
maniere ou d’une autre au Sacerdoce mosaique.

Un traité sur le « Sacerdoce du Christ », d’origine grecque et traduit
au Xe¢ siccle en arabe, veut toujours prouver que le Christ a obtenu a
’age de 25 ans sa reconnaissance comme « prétre » et son appartenance
a la lignée sacerdotale du Temple, étant né virginalement de Marie, fille
d’Anne, de la tribu de Lévi (1), :

Evidemment, il ne s’agit que d’une histoire apocryphe, et sans valeur
_doctrinale ni scientifique. Cependant, Saint Thomas lui-méme, et ses
commentateurs, n'ont pas pu passer sous silence les deux conclusions
sulvantes qul sont scripturairement certaines:

a) Le verset 7,14 de la ad Hebraeos « Manifestum est quod ex Juda
ortus est Dominus noster: in qua tribu nihil de sacerdotibus M‘oyses
locutus est», ne peut se vérifier que si I'on tient compte seulement
de la ligne masculine des ascendants de la Sainte Vierge; car, en
raison de la ligne féminine, Jésus est certainement de la tribu de
Lévi, selon le témoignage de Saint Luc dans les deux textes paralléles
de son Evangile (2).

(1) Chr. G. Grav, Geschichte der Christlichen Arvabischen Literatur, Band I, Vaticano
1944, pp. 245-246. En rapport avec cette méme idée, mais sous une autre étoffe ](2
lexique de Suidas, écrivain byzantin du X¢ siécle a rapporté I« élection de Jésus ,ﬁls
du Dieu Vivant et de Marie la Vierge» a la place laissée vacante par la mort d’un
prétre du Temple.

Ccttc' théorie a ¢été condamnée comme une «erreur contre la  foin par
G. Ve_llcncm, Vazquez et autres théologiens scholastiques. Cfr. Suidae Lexicon graece
et latine, éd. G. Bernhardy, Halle und Braunschweig 1853, t. I1, PP 964-97;3. Ttem
E. ScreLLER, Das Priestertum Christi..., Paderborn, 1934, pe LL 5

(2) Cfr. Le., 1,5 et 1,36: « Et uxor illius de filiabus Aaron — Et ecce Elizabeth
cognata tua...» <
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b) Le sacrifice de la Croix est, dans sa nature objective, un sacrifice
légal. Saint Thomas Paffirme pour une fois, sans y revenir ni pour
y insister ni pour en déduire plus qu’il ne fallait pour son systéme
théologique: « Sacerdotium Christi dicitur esse secundum ordinem
Melchisedech, propter excellentiam quae figurata erat in sacerdotio Melchi-
sedech... quantum autem ad actionem cruentam et oblationem,
expressius figurabatur in sacerdotio legali» (1).

§ 56. — En dehors de la littérature hellénique et latine et leurs
zones d’influence, ’effort théologique pour sauvegarder la parenté du
Sacerdoce chrétien avec celui de Moise a persisté dans la ligne tradi-
tionnelle qui s’est révélée plus harmonicuse, permettant une évolution
plus conséquente dans Pexposé systématique du dépot de la foi chré-
tienne entiére,

En parcourant certains passages patristiques concernant différents
points de la doctrine chrétienne on peut se laisser convaincre que jusqu’au
Ve siécle prés, les chrétiens araméens s’en tenaient fermement encore aux
directives de Saint Paul vis-a-vis d’Israél (2), jusqu’au point de nous
donner I'impression parfois que leurs discours et traités anti-juifs, sont
bien plutét et beaucoup plus une polémique ou controverse avec
les Juifs.

Ce n’est, peut-étre, que plus tard, & partir du VI¢ siécle, qu'on
commence 2 craindre leurs cultes et institutions et 'effervescence de leur
prosélytisme & Antioche et aux environs (3), favorisés probablement par
’exemple scandaleux des schismes et des dissensions entre chrétiens. Du
c6té chrétien on désespére alors du ralliement possible des Juifs au
christianisme antiochien, on s’organise définitivement sans eux, et,

(1) Cfr. Summa Theol., 111, q. 22, art. 6 in corp. et ad 2, et P’édition qu’en a
faite Marietti, Romae, 1948, note 5 de la p. 155.

(2) Cfr. Rom., 11,1-25: « Numquid Deus repulit populum suum? Absit... Non
repulit Deus plebem suam, quam praescivit... Nolo enim vos ignorare fratres mysterium
hoc... quoniam caecitas ex parte contigit in Israel donec plenitudo gentium intraret...
Quod si delictum illorum divitiae sunt mundi... quanto magis plenitudo eorum? ...Non
tu RADICEM PORTAS, sed radix te...»

(3) Cfr. M. Smon, La polémigue anti-juive de St. Fean Chrysostome et le mouvement
Jjudaisant d’Antioche, dans Annuaire Inst. Phil. et Hist. Orient., Bruxelles, 1936, pp. 403-421.
Nous possédons encore de S. Jean Chrysostome huit homélies «contre les Juifs»,
P.G. 48, 483 ss. Prononcées 4 Antioche en 386-387, elles constituent un cycle fermé
et représentent dans Ihistoire de la polémique engagée par I’Eglise chrétienne contre
le judaisme un moment fort important. :

Les indications et références bibliographiques que M. Simon donne en p. 409 sur
les attaques du christianisme syriaque, sont trés remarquables. Elles se résument dans
la phrase suivante: « Tout en restant imprégné de pensée juive, ... c’est en quelque sorte
avec ses propres armes que (le christianisme syriaque) combat le judaisme. »

4
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apparemment, sans leur patrimoine scripturaire, jusqu’au point de
combattre le culte de leurs martyrs et de leurs saints.

. Le S?ccrdc_)ce, tout de méme, était une forme de la vie sociale reli-
gleuse qu'en raison de la « cheirotonia » ou de sa légalisation divine, ne

pouvait étre rejeté aussi facilement que les autres institutions rencontrées
ches les Juifs.

~ Tant qu’on le considére du cdté de son origine divine, le Sacerdoce est
1nchanngeabl.f: et non interruptible; car il a toujours la méme main divine
la meme origme et source du « Bevollmichtigung » et du <<imperiu1‘l‘i
ordinatum ». La transmission testamentaire (entendez la transition d’un
Testament & P'autre) doit se faire avec continuité et harmonie, Le Sacer-
doce y conserve toujours sa nature de « médiation autorisée entre Dieu
et les hommes et vice versa ».

Mals en retombant du seul ¢6t¢ des hommes, en sidentifiant avec le
pouvoir de sacrifier, en devenant corrélatif du sacrifice, en réduisant le
prétre a celui « qui offre seulement le sacrifice » sans aucun droit 4 Pac-
cepter en tant que Dieu, en méme temps qu'il Poffre en tant qu’homme
et au nom des hommes, alors il n’y a plus besoin de continuité, ni de
succession harmonieuse... Le Sacerdoce, en ce cas, n’est que « servitium »
seulr,:lme’nt, limité aux concepts ministériels, devenant inutile ou incapable
de s Insérer comme élément de relais, et d’évolution harmonieuse parmi
Ies‘ données fondamentales de la théologie systématique qui sont les
suivantes:

10 le primauté du Christ, celui qui dés le début de humanité est la
source du Sacerdoce moral des hommes, parce qu'll est la « Main
de Dieu »; ;

20 le Sacerdoce de Fésus dans Phistoire et dans I'Eglise, qui est, d’abord
¢t avant tout, médiation pour tout ce qui est agréable et utile 3
Dieu et au salut des hommes; et enfin.

. e . e :
3¢ la constitution méme de la « christianitas » qul ne peut persister
aucunement sans la « animarum cura et imperium... mediationem
inter Deum et homines agendo » (1). '

§§ 57-59 : TEMOIGNAGES D’APHRAATE
SUR LA « CHEIROTONIA » ET LE SACERDOCE DU CHRIST.
§ 57. — Ne nous étonnons donc point de voir que les Péres syriens

alent insisté sur la transmission sacerdotale par la « siom-ido — cheiro-
2 JaY A 3 . .
tonia » méme a I’égard de la personne de Jésus-Christ, et qu’ils n’y voient

(I) Cfr. GreGOR. NazIANZ., Orat, Apolog., 11, P.G. 35,494,
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plus onction ou le geste de I'onction matérielle, mais la valeur cheiro-
tonique de celle-ci, signifiant « juridiquement ou socialement» la trans-
mission du Sacerdoce, ou bien la reconnaissance de sa légalité vis-a-vis
de la société des hommes, comme cela a été le cas au moment du baptéme
de Jésus par les mains de Jean.

1l est vrai que plusieurs Péres ont avancé ’hypothése d’une onction
sacerdotale du Christ faite au moment de son baptéme au Jourdain.
Mais il serait faux de croire que ces Péres ont donné une valeur ontique
4 cette onction matérielle. Le fait méme que les Syriens I’appellent tou-
jours «siom-ido» et non «onction», doit éveiller notre attention au
moment ot1 nous voulons estimer la valeur de ces affirmations ou de ces
hypothéses. '

La «siom-ido» = |,.f xi= a une portée sociale que la «unctio
cum oleo, vel cum aqua » ne décéle plus, parce qu’on n’y voit plus la
relation immédiate a la société envers qui on est accrédité et 2 qui on
va servir d’intermédiaire comme on le constate au moment de la
« siom-ido ».

C’est 14 un critére qui nous évitera beaucoup d’injustices que nous
commettrions autrement en lisant les Péres suivants: Cyrille (ou Jean)
de Jérusalem (1), Cyrille d’Alexandrie (2), Saint Hilaire (3) et ainsi
de suite.

La clé de voiite de toutes ces considérations se rencontre dans les
textes des « cheirotonia » chez tous les Syro-Antiochiens (4) et en par-
ticulier dans le passage suivant de la VI¢ Homélie d’Aphraate:

« Eliae spiritus duplex in Elisaeum requievit;
Johannes manum Salvatori imposuit, (ooi® W orps! Xm (uaso
qui Spiritum sine mensura recepit...
Elisaeus accepit amictum Eliae;
Salvator noster impositionem manuum sacerdotum » (5).
; bé‘qbg I!..I Maso ‘00;30

) Cfr. Catéchéses Mpystagog., 111, 1-2, P.G. 33, 1088-1089.
) Cfr. Comment. in Ps., 44,8; P.G. 69, 1040 B.

) Cfr. de Trinitate, X1, 18; P.L. 10, 412 B.

(4) Cfr. le rituel des ordinations sacerdotales chez les Maronites et toutes les
autres églises syriennes.

(5) Cfr. APHRAATE, Demonstral., V1, éd. Patrologia Syriaca, Paris, 1894, col.
289-290. A remarquer que la «siom ido » ici, correspond au terme canonique de « céré-
monie d’ordination sacerdotale », d’ot cela signifie: le Sauveur a regu des mains de
Jean Baptiste I'ordination (sacerdotale) qui ’accréditait devant la société humaine
comme prétre. Cfr. item, ArTHUR VdoBUS, Methodologisches zum Studium der Anweisungen
Aphraats, dans Oriens Christianus, Wiesbaden, Harrassowitz, 46 (1962), pp. 25-32.
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Ce témoignage patristique est un des plus anciens et des plus cer-
tains que nous puissions citer en faveur des textes liturgiques des offices
et rituels syro-maronites dont nous étudierons les détails au chapitre
suivant.

§ 98. — Dans les « Démonstrations ou Homélies » d’Aphraate,
nous pourrions glaner bien d’autres passages semblables au précédent et
qui soulignent, pourrait-on dire, une idée systématique sur le Sacerdoce
chez Aphraate et les maitres aupres de qui il avait puisé ses enseignements
selon ce qu’il avoue lui-méme & plusieurs reprises (1).

Pour cet auteur assurément bien informé des traditions hébraiques
il n’est pas trés clair si le Sacerdoce d’Adam Jjouait le réle du Sacerdoce
de Moise en tant qu’étape préparatoire du Sacerdoce de Jésus-Christ.
Il est certain que le Sacerdoce « légitime » transmis 4 Aaron par Moise,
est parvenu au Christ par les mains de Jean-Baptiste (2).

Cependant, le « grain de bénédiction » (3) qu’il affirme avoir été
consigné dans le corps méme de notre peére Adam, jusqu’a la venue du
Christ, et la maniére par laquelle il conclut tout son raisonnement sur
le «grano in botro abscondito », ne manquent pas de génialité, et nous
voudrions y souligner surtout le « modus loquendi » qui explique jusqu’a
quel point on était réaliste et historique quand on parlait du Christ et
du Sauveur en pays de langue araméenne:

(1) Cfr. Demonstr., V, 25, XXII, 26: sapientes vult interrogari; Demonstr., 1,
14: a magistris ipse didicit; Demonstr., 1, 20 et Demonstr., XII, 12: amicum erudit ut
ipse vicissim et alios edoceat...

(2) Pour Aphraate, il n’y a aucun doute sur le pouvoir sacerdotal ou «sacer-
doce » de Moise et sur son emploi. Il y a conclu par la lecture du Deuter. 33, 6: Tum
Moyses voluit potestate sua sacerdotali (ad litter. sacerdotio suo — lealisy |aase 5
9505 S olaioyas) Ruben ab iniquitate et peccato concubitus sui cum Bala, pellice
patris sui, expiare, ut cum surgerent fratres €jus, ipse ex eorum numero non auferretur,
eritque in numero» (Demonstr., VIII, no 8, col. 375).

De méme il n’y a aucun doute qu’Aphraate a vu dans la qualité sacerdotale de
Jésus-Christ un aspect lévitique: « Vocavimus cum (Christum) Deum sicut Moysem,
Sacerdotem tamquam Aaron... » (Demonstr., XVII, 11, col. 814). « David a Samuele
unctus est, ut loco Saulis, qui peccaverat, rex fieret... Jesus unctus est a Johanne ut
esset sacerdos magnus loco sacerdotum praevaricatorum » (Demonstr., XXI, 13, col.
963-64).

(3) Dans I'époque moderne, Rosmini avait essayé de justifier I’Immaculée
Conception par un «grain semblable ». Cf. DenzinGER, Enchiridion Symbol., ne 1924.

«Ad praecavendam B.V. Mariam a labe originis, satis erat, ut incorruptum ma-
neret minimum semen in homine, neglectum forte ab ipso daemone, e quo incorrupto
semine de generatione in generationem transfuso, suo tempore oriretur Virgo Maria. »

Quae propositio, uti sonat, damnata fuit a Sto Officio 1887, post mortem ipsius auctoris
(= 1855).

g iy
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«... a principio, dit-il, granum in Adam, ante omnes primogenito
custoditum est; atque etiam postquam peccavit, fustorum semen ex
ipso est servatum, et benedictio illa in Seth et in omnibus genera-
tionibus eius retenta fuit (1). F

«... Et reversa est benedictio |nsjas Babylone Jerosolyman sexa-
ginta et tribus annis postquam abductus fuit Joachim, donec ...
Zorobabel genuit Abiud ... Abiud genuit Joseph, et Jos.eph. vocatus
est pater Jesu Christi; Jesus autem natus est de Maria virgine, e
semine domus David, de Spiritu Sancto ...» (2).

Et de la méme facon, toutes les qualités, les attributipns di\iines_et
humaines venaient se concentrer sur la personne concréte, incarnée, his-
torique de Celui qui a été connu, touché, palpe: par les d_lsmples, ct en
Qui il n’y avait aucun lieu de distinguer ce qui Etait cxclyswcmen‘g divin
et ce qui ne I'était pas, ce qui était (= existait) avant I’'Incarnation, et
ce qui ne I’était point. .

Toutes les caractéristiques divines ou hum.a,ines que nous.Lul dé-'
couvrons, ou qu’ll nous révele, sont des appellations, des «nomina » qui
commencent a avoir un certain sens, et une portée Ioglque seulement
quand « Lur» est déja entrevu comme le « Dieu-ITomme » connu par
nous a telle date de I'histoire de notre monde.

. 4 E
§ 59. — Par 1a nous n’avons fait que condenser la pensée d’Aph-
raate lui-méme, dont voici une sériec de passages choisis dans ses dé-
monstrations: '

« ... Joseph pater Jesu appellatus est,licet non sit ille de ipsius senr.)ine
natus; verum paternitatis nomen ab Adam usque ad Joseph per sexaginta
et tres generationes derivatum est » (3).

« ... Nomen paternitatis a Joseph sublatum est, et Christo impositum.
De Joseph igitur nomen paternitatis, ILomaly boa Nao @mas o

De Johanne nomen sacerdotit accepit. . . . [Laronay fsaa qaas o0

Et de Maria corpus induit

et nomen generationis suscepit.

Post hebdomadas sexaginta duo Christus natus est et interfectus;
granum benedictionis e racemo demptum,.totusque racemus des-
tructioni traditus; ﬂaé‘a’a @ [Bajasy dupaf vinea, aratore destituta,

(1y Cfr. Demonstr., XXIII, Patrolog. Syriaca, t. 11, col. 39.
(2) Cfr. ibid., col. 63.
(3) Ibid.
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pervastata est, protulitque labruscas et fructus absinthii, vitis eversa
est, et palmes eradicatus » (1).

« Vocavimus eum (sc. Christum) Deum sicut Moysem (2); Primo-
genitum et Filium sicut Israél; Jesum, ut Jesum filium Nun; Sacer-
dotem tamquam Aaron; ojol el hosy Regem, sicut David ; Prophetam
magnum, ut omnes Prophetae; Pastorem, sicut pastores qui duxerunt
et paverunt Israel» (3).

« ... David a Samuele unctus est, ut loco Saulis qui peccaverat, rex
fieret... Jesus unctus est a Johanne, ut esset — sacerdos magnus — loco
sacerdotum pracvaricatorum! David post unctionem suam vexatus est, et
Jesus post unctionem suam vexatus» (4).

« Moyses legatis suis manum imposuit, et sa cerdotium suscepe-
runt; Jesus manum imposuit Apostolis suis et acceperunt
Sp]rltum Sanctum » (5) ¢ lLaymd Naso woeads W o] N |saw

- mp[ Mes Wasa0

Ces passages nous replongent dans une atmosphére doctrinale quel-
que peu étrange par rapport a notre mentalité scolastique. Ils contiennent
néanmoins plusieurs éléments utiles et profitables a toute bonne science
théologique du « Sacerdoce », et a plus forte raison a une théologie du
Sacerdoce selon esprit des Syro-Antiochiens!

§ 60 : I’IMPORTANCE DE CETTE NOTE
DE « LEGALITE DU SACERDOCE », ET LES CORRECTIFS
QU’ELLE IMPOSE AUX COMMENTAIRES DE LA « AD HEBRAEOS ».

De ce qui précéde, la premiére constatation a relever est que la
« cheirotonia » par laquelle on veut reconnaitre au Christ lui-méme ainsi
qu’a ses apoOtres aprés Lui un Sacerdoce «légitime et authentique »,
c’est-a-dire agréé par Dieu et aussi par les hommes, n’a pas empéché
les Syro-Araméens en question, et ne devrait pas nous empécher non
plus, de considérer que ce « Sacerdoce légal et légitime », ne soit qu'un
titre ou cachet pour la reconnaissance officiclle de I'autre Sacerdoce
« plus éminent et plus personnel » en vertu duquel Jésus-Christ est le
«seul Médiateur entre Dieu et les hommes ».

Pour ceux qui, avec la lettre aux Hébreux (chap. 10,28), savent
qu’une infraction a la Loi de Moise pouvait conduire a la peine de mort

Ihid., col. 66.
Cfr. Exod., 7.1.
Cir. Demonstr., XVII, contra Fudaeos de Christo Dei Filio, Patrol. Syr., t. I,

Cfr. Demonstr., XX1, 13, col. 963-64 . . . jemasas uias béid @3 |25 Jiord loory
Ibid., col. 959. :
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sans pitié (1) et que le Christ a tenu a ce que toute la Loi soit bien
accomplie (2), la nécessité de ce titre « Sacerdoce conforme a la Loi»,
revét une importance que les écrivains syro-antiochiens n’ont pu négliger,
et & bon droit d’ailleurs.

La lettre ad Habraeos le rappelle 4 plusieurs reprises, et a des cir-
constances différentes:

— que PAncienne Alliance avait, elle aussi, des « prescriptions a
respecter autour du service divin, du culte, et du sanctuaire ter-
restre » (3);

— qu’il fallait que tout prétre exergat son Sacerdoce selon la Loi
(cfr. Hebr. 8,4), « puisque le Sacerdoce et le service selon la Loi c’est
Dieu qui les montra sur terre, et qu’il ne convenait pas, comme le dit
Theodore de Mopsueste, que fiit méprisé ce qui venait de Dieu et qu'un
autre en dehors de cclui-la s’établit sur terre » (4).

Parmi les abondantes matiéres proposées dans sa lettre, 'auteur de
la ad Hebraeos reconnait au moins deux choses: qu’il lui reste encore
beaucoup a dire, et qu’il aurait préféré endoctriner ses destinataires par
des principes plus dogmatiques et plus solides (5), ‘sur le « Sacerdoce du
Christ»; et que de tout ce qu’il avait rassemblé pour « allaiter & petites
gorgées ces tétes dures (Hebr. 5,11) il n’y avait qu’une scule chose essen-
tielle & retenir: Nous AvonNs UN PONTIFE... (6).

Les images et les expressions qu’il a empruntées soit aux visions
prophétiques (7) sur la Jérusalem céleste, soit aux appartements du
Temple et & son appareillage (8), doivent donc de ce chef, recevoir un
correctif qui les réduise & leurs justes dimensions d’éléments descriptifs
valables approximativement; car il ne veut point les reprendre en dé-
tail (9), et il ne les considére qu’une « allusion symbolique ou allégorique »
aux réalités que 'on commence & vivre dans I'Eglise de Jésus-Christ (10).

(1) Cfr. Numeri, 15,30 ss. et Deuter., 17,6 en relation avec Hebr., 10,28.

(2) Matt.,, 5,17: «Nolite putare quoniam veni solvere legem aut prophetas.
non veni solvere sed adimplere... donec omnia fiant. » Matt., 3.15: «sic enim decet
nos implere omnem justitiam. »

(3) Cfr. Hebr., 9,1, et Exod., 25,23; 26,33; 30,6; etc...

(4) Cfr. Morsurst., Homil., XV, Prima supr. Missam, édit. Thonneau-
Devresse, Les Homélies catéchétiques de Théodore de Mopsueste, Roma, Coll. Studi e Testi
1949, p. 491.

(5) Hebr., cap. 5, 11 ss.

(6) [Ihid., cap. 8, 1.

(7) Cfr. Tsaie, 2,2; Mich., 4,1 ss.

(8) Hebr., 9, passim.

(9) Hebr., 9,5.

(10) Hebr., 9,9.
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Autrement dit, la Jérusalem céleste avec son autel et son tréne, etc...
n’est « céleste » que dans la mesure oti le prophéte de I’Ancien Testament
I’a vue placée au ciel ou bien descendre du ciel; par conséquent, au mo-
ment historique de la réalisation de ces visions prophétiques, I'Eglise
n’est plus ni « montagne » — de Sion —, ni «ville » du Dieu vivant, ni
meéme une «association ou société céleste » (1).

Vraiment, il est injuste et trés arbitraire de transposer les descrip-
tions imagées et les métaphores a la réalité historique et objective!

§§ 61-62 : CORRECTIFS AUX COMMENTAIRES
pE THEODORE DE MopsuesTE ET DU Pseupo-DENYs.

§ 61. — Pour rendre 4 la «cheirotonia» et & la « hierateia» la
place qu’elles occupent dans le dépét de la foi et de la liturgie, les ensei-
gnements de Théodore de Mopsueste, et de son disciple le Pseudo-Denys
ont aussi besoin du correctif de la « légalité du Sacerdoce » ainsi que nous
venons de P'exposer. Théodore de Mopsueste, qui a extorqué des con-
clusions bien plus exagérées de celles que le texte de la ad Hebracos pour-
rait permettre (2), en est arrivé a dire plus ou moins ouvertement que
le Sacerdoce du Christ n’est exercé qu’au Ciel:

« Le bienheureux Paul, en effet, dit ainsi de Notre Seigneur le Christ,
que s’il était sur terre, il ne serait pas pontife puisqu’il y en avait
qui selon la Loi offraient des oblations et des sacrifices, eux qui font
leur service selon la ressemblance et les ombres des choses cé-
lestes (3).

« Mais maintenant, c’est au ciel qu’Il exerce son sacerdoce et non
pas sur terre, qu’ll est mort, ressuscité et monté au ciel afin de nous
ressusciter tous aussi et de nous faire monter au ciel... (4).

«... Puisque c’est aussi 'ccuvre du grand-prétre que lui-méme s’ap-
proche de Dieu et qu’ensuite par lui s’en approche le reste, c’est a
bon droit qu’il (= Hebr. 10) Pappelle grand-prétre, lui qui se
montra cela effectivement. Le Bienheureux Paul lui (en) donna le
nom, parce que, lui, le premier par la résurrection d’entre les morts,
monta au ciel et s’assit & la droite de Dieu et nous donna a nous,
par lui, voisinage avec Dieu et participations aux biens,

«Done, grand-prétre de nous tous, selon le mot du bienheureux
Paul, le Christ Notre Seigneur, ne le fut pas en Iapparence et

(1) Hebr., 12, 22 ss.

(2) Cfr. par ex. Hebr., chap. 8, 12.

(3) ~ Cfr. Mopsugsr., Homil.,, XV, édit. cit., pp. 486-487.
(4) Ibid.
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I’ombre de ce qui est au ciel (1), comme (est) le culte qu’on rend
selon la Loi, mais il est ministre du sanctuaire méme tusy opsay frasasse |j]
woroba] |ayas , et du tabernacle véritable que Dieu, et non pas un homme,
Jixa... (2) et c’est de celui-ci donc, (du sanctuaire du ciel), dit-il,
que le Christ est ministre parce qu'il est monté au ciel, et la, pour
nous, il accomplit la «liturgie... (3).

« Mais Pontife, a juste titre il Pest, 4 cause de ceci: parce qu’au ciel
il remplit (la fonction) du Sacerdoce 1a ou il n’y a avec les choses
terrestres aucune communication (4).

« Ainsi ne vient-il de 1a aucun tort aux prétres selon la Loi, puisque
ceux-ci, dans un autre passage, recoivent I'ordre de se tenir parmi
les (étres) mortels et terrestres, tandis que celui-la (= le Christ)
c’est parmi d’autres (réalités), beaucoup plus grandes et excellentes
qu’il remplit son Sacerdoce, parmi les réalités immortelles et célestes.
« Comment donc ne serait-il pas évident qu’il ne serait pas possible
d’étre prétre, & nous non plus, établis sur terre pour exercer le
Sacerdoce ?

« Mais il est bien certain que c’est pour des (hommes) terrestres
et mortels que valait le Sacerdoce selon la Loi; tandis que le Christ
est le grand-prétre des choses célestes: ct tous, il nous fera monter
la-(haut) en temps opportun» (5).

§ 62. — Aprés ce genre de réflexions tirées des expressions « diluées
en lait maternel » de la ad Hebraeos, il serait logique de conclure a une
hiérarchie céleste, 2 une dignité sacerdotale invisible, qui ne serait plus
qu’un charisme (6), pour affirmer ensuite que le role du Sacerdoce se
borne 4 conduire, spécialement par son enseignement, les hommes a

Dieu (7).

) Hebr., 8,5.

) Hebr., 8,1-2.

) Cfr. texte syriaque et traduction in op. cit., pp. 489 ss.

) Loc. cit.,, p. 491,

) Ibid., pp. 491-493. ¥ : ;

(6) «Neque enim sacerdotium per se visibile est, sed in iis tantum quibus 1.[11.1_d
gerere commissum est». Theod. Mops. In Zachar., 3, P.G. 66, col. 524 B. «La virgi-
nité étant la plus éminente des vertus, ainsi le sacerdoce est le plus grand des charis-
mes... » In Ps., 44,16, édit. Devreesse, p. 298. ) . .

(7) «..Regnum denotabat ac sacerdotium; quae duo dignitates culmmzll inter
homines esse Deus constituit: et ab illo quidem negotia tractari, quae ad praesentis vitae
statum sunt idonea; ab hoc autem (= sacerdotio) homines usque ad Deum amoveri. »
In Zachar., 4,1-3. P.G. 66, 527 D. « Tel est le réle du prétre, de se comporter comme
un ange établi auprés des autres hommes et qui les conduit & Dieu.» Item, cfr. in

Zachar., 4,11-14, P.G. 66, 532 C; et in Malach., 2,5-7, P.G. 66, 609 C.
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Cependant, tout cela est un peu en dehors des intentions de auteur
de la ad Hebraeos, et nous n’hésitons pas a dire que c’est un peu contraire
a la conduite du Christ, et de 'Eglise, malgré I'identité de ces vues avec
Ienseignement universalisé plus tard par les ouvrages du Pseudo-Denys.

Drailleurs, le fait méme de cette identité de vues, et la déviation
complete du sens de la « cheirotonia » chez le Pseudo-Denys (1), nous
décident a supposer que cet « Aréopagite », s’il n’est pas Théodore de
Mopsueste Jui-méme, il en est certainement un disciple trés fidele; et
I'hypothése déja avancée par quelques-uns (2) pour lidentifier avec
Sévere d’Antioche, mérite notre adhésion entiére en tant qu’elle désigne
comme auteur original de ces écrits un Syrien hellénisant qui les a rédigés
directement en grec ou que I'on a traduit postérieurement du syriaque.

Contrairement aux idées du Pseudo-Denys, nous sommes d’avis que
ni le Sacerdoce de Jésus-Christ, ni celui de ses ap6tres aprés lui, ne
peuvent étre considérés comme une simple qualité charismatique, de

(1) «Pontificis autem manus impositio designat hierarchicam protectionem TV
TeleTapyIxY oxeTNY) qua, tamquam sanctos filios, paterno affectu fovet, et statum
virtutemque sacri ordinis impertitur adversariasque potestates procul ab illis abigit:
simulque docet, sic consecratos obire sacras omnes ordinis functiones, tamquam qui
suB DEO illas obeant quum in omni re suarum actionum ducem habent.» Cfr. Ps.
Dvonis, De Eecles. Hierarchia, 5,3, P.G. 3, 511 A,

Dignes d’étre retenues, nous semblent aussi les remarques suivantes de Barden-
hewer et Scheller: « Fiir Priester wird immer das Wort Hiereus, niemals Presbyter
gebraucht, wie es erst in den spéteren christlichen Zeiten iiblich war, so bei Gregor
von Nazianz und Chrysostomus... Es fillt auf, dass von Opferpriestertum Christi in
Gegensatz zu den iibrigen griechischen Viter nicht die Rede ist... » Cfr. E, ScHELLER,
Das Priestertum Christi..., pp. 130-131.

(2) Stiglmayer avait soutenu que Sévére d’Antioche serait le grand Inconnu
derriere le « Corpus Areopagiticum ». Lebon s’y est opposé mais les arguments de
Stiglmayer n’ont rien perdu de leur respectabilité. Ch. B. Avraner, Patrologie, édit.
francaise, 1941, p. 428.

Au sujet du « Corpus Areopagiticum », Endre von Ivanka a écrit ces remarques
tres judicieuses et utiles: « Il est donc parfaitement plausible de faire coincider la date
de composition des écrits dionysiens avec la tendance caractérisée qu’'on y constate
a combattre le paganisme d’orientation néo-platonicienne... Sa construction néo-
platonicienne, sa conception hiérarchique de I'Univers et le travestissement de son
contenu philosophique en symboles et en formules empruntées a la religion des mys-
teres devaient encore exercer une influence de propagande actuelle...

(Ses ouvrages) opposérent alors aux écrits néo-platoniciens une contrepartie
chrétienne, ayant la vertu d’exposer une notion de Dieu et une conception de I’Univers
véritablement chrétienne dans les formes les plus attirantes pour ’homme d’alors. Ils
combattaient ainsi les systémes paiens d’une maniére autrement efficace que ne 'aurait
pu une polémique ouverte. Or, a cette fin. il était expédient de travestir ces ouvrages
de maniére a ne pas les produire comme une polémique née des circonstances spiri-
tuelles de I’époque... » Cfi. ENDRE von Ivanka, La signification historique du « Corpus
Areopagiticum », dans Recherches de Se. Rel., janvier-mars 1949, pp. 4-24 (la citation est
tirée de la p. 22).

[
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méme que la «cheirotonia» dans son origine «légale et hébraique »
comme dangs son emploi chrétien et sacramentel ne peut SIgmﬁ_er «une
simple protection paternelle de la part de Dieu ou de son « pontife » (1).

Si nous nous limitons aux seuls exposés « hiérarchiques » du Pseudo-
Denys, nous aurons certainement une idée trés mystique du Saccr_doc‘e,
mais en réalité elle restera bien mesquine! Le Sacerdoce de_ I’Anclen.ne
Loi complétement annulé et ne laissant aucune trace, et celui de I'Eglise
devenu entiérement céleste et ultra-terrestre. Du Sacerdoce proprement
dit, il ne reste plus rien, & la vérité!

Or, dans Penseignement scripturaire du Nouveau Testa.ment, nous
pourrions rencontrer avec les Péres anciens des données qui nous con-
duisent 2 retrouver la liaison étroite entre les deux Testaments, et nous
éclairent un probléme théologique trés important:

A quel moment Jésus-Christ a recu le « rang oﬂicie} » dua Sa(fcrdocc?
En d’autres termes, quand a-t-Il eu la représentation «sociale» et
visible de son « Sacerdoce » ?

Les Péres syriens précédents nous I'avaient dit, et les Arituels cheiro-
toniques nous le répétent: c’est au moment de son baptéme par Jean.

§ 63: LA LEGALITE DU SACERDOCE DE JEsus-CHRIST
D’APRES LES PERES SYRIENS.

Sans effleurer les questions théoriques de I’éternité ou du constitutil
formel du Sacerdoce du Christ, les Péres syriens avaient déja exposé
comment s’est opérée la [légalité du Sacerdoce de .]ésus—‘Ghrist. Cette
question en effet, mérite d’étre bien posée avant d’étre bien résolue.

Il serait faux, d’aprés les Péres syriens, de se demander a quel mo-
ment le Sauveur est-il devenu prétre? Aucun des écrivains en question,
que ce soit Cyrille de Jérusalem parlant en grec, ou Aphra‘ate et les
rituels cheirotoniques parlant en syro-araméen, ne semble avoir entrevu
ainsi cette question.

Ici, une consultation préalable des sources scripturaires s’avére
indispensable. ' _

A Toccasion du baptéme de Jésus, les trois synqptiques qui en té-
moignent, rappellent les paroles d’une vo%x célcst;e.dlsant: « Tu s filius
meus dilectus (2); Hic est filius meus dilectus, in quo mihi bene complacui » (3).

Ce texte est complété, a 'occasion de la transfiguration, — peut-
étre n’a-t-il été qualors seulement repris et enregistré entierement, —

(1) Cfr. note 47 supra, «hierarchicam protectionem... paterno affectu ».
(2) ~Lg., -8.22s Me. Sl bl
(3) Mt., 3,17.
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par Tordre intimé: «Ipsum audite» (1). Cette voix extraordinaire
équivaut aussi a une lettre de créance extraordinaire pour un média-
teur également extraordinaire et hors-série,

Il n’est pas possible d’ignorer tout simplement un tel épisode et un
tel texte, quand nous lisons dans la lettre aux Hébreux comment et par
quel texte prophétique est légitimée Pinvestiture sacerdotale du Christ:

« Ghristus non semetipsum clarificavit ut pontifex fieret, sed qui
locutus est ad eum « Filius meus es tu, ego hodie genui te » (Ps. 2,7).

Or ce texte est manifestement identique avec la voix entendue lors
du baptéme de Jésus et référée par les trois synoptiques.

Aux yeux des juifs, destinataires de cette lettre, le texte messianique
du Psaume 2 est supposé naturellement avoir plus de force probante
tandis que pour nous il a une valeur tout au moins identique & celle du
texte évangélique, puisqu’ils ont' en commun la méme origine divine,

Aussi, quand on prend la peine de bien suivre Pargumentation de
la ad Hebraeos, force est-il d’admettre que c’est bien 4 ce moment-1a que
le Christ a eu son «investiture sacerdotale ».

Il n’est pas question du tout de déterminer la nature transcendentale
de ce «Sacerdoce dans la personne du Christ ut hic »; mais que toute
prophétie implique un signe qu’une fois vérifi¢, on doit en conclure que
la prophétie a été faite. Par la bouche du Psalmiste Dicu avait donné
comme signe prophétique de 'unique médiateur et prétre éminent, la
reconnaissance de la filiation divine du Messie.

C’est une erreur que de croire qu’il a été constitué prétre au mo-
ment ot il a été constitué fils (2), ou qu’il a été fait prétre par sa géné-
ration éternelle au sein du Pére (3).

N

_ Cette derniere hypothése injustement attribuée A certains Péres de
IEglise de la Syrie-Palestine, est formulée dans le sens d’un « Sacerdoce
du Verbe (sic) antérieur & 'Incarnation ».

Or, clle est tout 4 fait étrangére a leurs idées et & leurs textes. Ces
€crivains, il ne faut point 'oublicr, ne se sont jamais posé des questions
purement théoriques, et par conséquent les discussions scolastiques sur
les deux sujets corrélatifs — éternité et constitutif formel du Sacerdoce
du Christ — ne leur sont jamais venues & Pesprit.

(L) Mt., 17.7.

(2) Cfr. Rasanos, El sacerdocio de Cristo, Madrid, 1942, p. 69.

(3). J. LEcuYER semble attribuer cette opinion & certains péres de I'Eglise. Cfy.
son article dans La Maison-Dieu, 27 (1951), pp. 8-0.
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§§ 64-65: Lr CHRIST DE L'« HisTOIRE » ET LE CHRIST DE LA « THEORIE ».

§ 64. — Les Péres syriens, nous en sommes convaincus, ont con-
sidéré le « Christ tel que connu dans I’Histoire », contrairement aux
théologiens qui n’ont voulu voir que le « Christ de la Théorie » et des
réflexions spéculatives (1).

Bien autrement que nous, obligés & nous mouvoir toujours dans les
topiques de la théologie scholastique, ces Péres avaient devant eux, un
«sujet dans I Histoire »; de cette « Histoire », ils prenaient leur point de
départ pour tout essai doctrinal. Avant tout autre chose, ils considéraient
«la personne historique de Jésus-Christ ».

La théologie scolastique, au contraire, semble partir de la science
principielle et rationnelle de la doctrine révélée pour aboutir en dernier
lieu & 'application de ses conclusions ou affirmations & la réalité histo-
rique du christianisme.

C’est une question de méthode, mais qui ne justifie en rien I’oubli
ou P'abstraction de la méthode patristique.

La ot la « personne historique » du Christ a mérité le tout premier
rang dans les considérations doctrinales patristiques, c’est 'enseignement,
la «doctrine » du Christ, sa révélation, qui occupent et s’attirent la
premiére attention des théologiens (2).

On ne doit pas s’étonner alors que la question de la « primauté du
Christ » ait perdu sa place d’honneur dans la théologie systématique, au
grand détriment des problémes fondamentaux de la doctrine chrétienne.

En se demandant avec Saint Thomas, « utrum sacerdotium Christi
permancat in aternum? » (3), on est retombé dans lautre question:

(1) «Die Geschichtlichkeit Jesu Christi. Diese Tatsache kénnen wir gar nicht
Wortlich genug verstehen.

« Christus ist Mensch geworden in einer geschichtlichen Stunde, im Kairds, der
vom Vater bereitet, von der Freiheit der Menschen mitgestaltet war.

«Er ist Mensch geworden in einem geschichtlichem Volke mit all seinen raum-
zeitlichen Bedingtheiten.

« Christus ist als uniibersehbare Wirklichkeit eingegangen in die Weltgeschichte,
so dass keine geschichtliche Entscheidung mehr daran vorbeikommt. » Cfr, B. Hiring,
Das Geseiz Christi, 4 éd., 1957, Miinchen, pp. 131 ss. (IT¢ ch., § 8) et P. Trricu, Kairds,

-Darmstadt, 1926 et art. « Kairos» dans Kittels Theolog. Wirterbuch zum N. T., 111,

456-465.

(2) On peut utilement consulter Karr Apam, Der Christus des Glaubens, Patmos
Verlag, 1956, chap. 5: « Das Christusbild der Urgemeinde im religiongeschichtlicher
Sicht », pp. 80-85 ss.

(3) Cfr. Summa Theol.,, 111, q. 22, a. 5, et R, Garricou-LAGRANGE, 0.p., De
Christo Salvatore, 1945, pp. 363-364. Tout ce probléme, avec le cortége d’hypothéses
qu’il a réuni autour de lui, provient d’une corrélativité exagérée entre le sacerdoce et
le sacrifice, et qui a fait dire & quelques-uns que le Christ n’a exercé réellement son
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«quodnam sit constitutivam formale sacerdotii Christi? » (1).

La réponse a la seconde question n’est pas encore définitivement
obtenue, et la majorité des théologiens en ont renversé le sens et se sont
contenté d’aflirmer: « Christus formaliter constituitur sacerdos per gra-
tiam substantialem unionis»; et d’autres disent, « per gratiam ca-
pitis» (2).

On survole ainsi la vraie question: «sed ipsum sacerdotium Christi
in quo formaliter constituitur »? Et, quand quelques-uns s’y hasardent,
la réponse est nettement dans le sens d’un sacerdoce légal qui ne tient
plus compte du Sacerdoce éminent du Christ qualifié selon Pordre de
Melchisédech; car ils répondent: «sacerdotium constituitur formaliter
per potestatem sacrificandi... » (3) ignorant par le fait méme les absur-
dités que de cette fagon on projette sur le probleme du sacrifice céleste
et du sacrifice en général, ainsi que sur le concept méme du sacerdoce (4).

De la méme maniére on est arrivé a entrelacer les.deux questions
suivantes: « Utrum Verbum a Patre unctum fuisse in Christum; Utrum
Christus ab aeterno fuisse sacerdotem?» Or, ainsi formulées les deux
questions doivent naturellement recevoir une réponse négative. Cepen-
dant, on a trouvé moyen, depuis des siécles, d’en repérer des réponse
affirmatives chez Cyrielle de Jérusalem et autres (5)!

Les passages bibliques qui ont donné motif 4 tant d’élucubrations
théologiques, sont les suivants:

sacerdoce qu'aprés sa mort et résurrection tandis que d’autres affirment que le Sacer-
doce du Christ cessera lorsque s’achévera la derniére messe au monde en vertu du
principe « quando non est futurum sacrificium, sacerdotium non est futurum ». Mais,
évidemment, ce ne sont 1a que des absurdités systématiques nées d’une dialecticue
vide de concepts. Cfr. a4 ce propos, I'exposé des opinions chez R. RaBANoS, ap. cil.,
pp. 163-192.

E. ScHELLER a mis au point la doctrine relative a ce sujet chez S. Thomas dans
les pages 270-271 de son Das Priestertum..., déja cité.

(1) «Die erste Schwierigkeit des Hebrierbriefes, wann Christus Priesterge-
worden ist, ob im Himmel (Hebr., 8,1-4) oder am Kreuz (Hebr., 7,27) oder schon
vorher, wird durch die Losung der Frage entschieden, wodurch Christus Priester ist... »
E. ScHELLER, op. cit., p. 102.

(2) Cfr. E. Hucon, De Formali constitutivo Sacerdotii Christi, dans Angelicum, 3,
(1926), pp. 462-464.

(3) Tous les théologiens scolastiques semblent étre d’accord avee Lugo qui dit
«esse sacerdotem est posse offerre sacrificium ». De Domin. Incarnatione, disp. 29, Lug-

duni, 1633, p. 449. Cfr. 1a-dessus, R. Rasanos, op. cit., pp. 52-61.
: (4) Cfr. le chapitre « Zum Problem des himmlischen Opfers » de E. SCHELLER,
op. cit., pp. 371 ss.

(5) Cfr. P.G. 83, col. 188 ss. « Dissertatio de variis Cyrillianae doctrinae capi-
tibus, objectiones adversus filii divinitatem,..» Item, J. LEGUYER, art. cit. Maison-
Dieu, 27, pp. 48 ss.
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Psaume 104,4: Juravit Dominus... Tu es sacerdos in aeternum;
Hebracos 5,6: Tu es sacerdos in aeternum...

» 7,3: sacerdos manet in aeternum...
» 7,25: semper vivens ad interpellandum...
§ 65. — Or, tout cela peut se réduire A trois considérations tres

simples, si toutefois nous ne perdons point de vue la personne du Christ
ut hic, pour la travestir dans la personne du Verbe ut hic, en raison de
la «aeternitas a parte ante » vers laquelle va se projeter instinctivement
notre fantaisie,

a) Si le «jusjurandum » du «juravit Dominus et non poenitebit
eum » est admissible comme fait historiquement antérieur 4 I’épisode de
PIncarnation, la considération du Christ comme prétre avant la réali-
sation de I'Incarnation ne doit pas étre moins permise et admissible en
« théorie ». Car, Celui qui du temps du Psalmiste pouvait considérer le
Christ « Kohen » selon I'ordre de Melchisédech, peut aussi bien le con-
sidérer ab aeterno comme tel.

Le_serment divin n’implique point un changement en Dieu, et il
n’est pas lié d’ailleurs au moment ol Pinspiration prophétique a été
accordée au psalmiste.

b) Dicu, éternel PRESENT, sans passé ni avenir, a bien son plan
ab aelerno; or, il est théologiquement irréfutable que «ab aeterno» le
Christ possede la « primauté » sur toutes les créatures, ad extra, étant lui-
méme '« Unigenitus » ad intra (1).

Si, avant I'Incarnation, personne en dehors de Dieu ne pouvait se
douter de la présence « actuelle » du Christ in mente Dei, rien n’empéche
qu’aprés sa révélation au monde, nous reconnaissions en Lui — ut
Christus hic — tous les plans divins et le sacerdoce non exclus.

¢) Dans toute réflexion sur les manifestations ou activités sacerdo-
tales du Christ, il ne faut jamais perdre de vue la nature propre du
Sacerdoce personnel du Christ, laquelle seulement peut toujours éclairer
la multiplicité de ces activités en harmonie avec sa primauté universelle
qui est valable éternellement «a parte ante et a parte post»! Pour
employer une expression scolastique (2), le Christ est prédestiné pour

(1) Cfr. Johan., 1,18, Coloss. 1, 15 ss. « Der Erstgeborener vor aller Schépfung,
ist im Vergleich zur Schpfung (Komparativistisch) gemeint, also nicht der Erstge-
borene der Schépfung. Zu seiner vorweltlichen ewigen Existenz vgl. auch. Joh.
8,58, Phil. 2,6.» Orro KARRER, Newes Testament, Miinchen 1953, D. 0Fh;

(2) Cfr. Summa Theol. TII, 24, art. 1-3. «Et oportet dicere quod ipsa unio
naturarum in persona Christi cadat sub acterna Dei praedestinatione» (ibid., art. 1
in corp.). Cfr. item, S. Avcust, De Praedestinatione Sanctorum, 14, n. 30, P.L. 44, 981,



112 LE CONGEPT DU SACERDOCE

cela, pour étre le Médiateur et donc le prétre — le Christ — et il le
restera aussi pour I’éternité.

Le genre de ses activités sacerdotales ne doit jouer ici aucun réle
car toute spécification est ici nécessairement restrictive et donc diminu-
tive de la « primauté absolue » du Christ.

(’est ainsi que la portée du « semper vivens ad interpellendum pro
nobis » peut rester intacte et éternelle dans son « indéfinition ».

§ 66: L’ONcrioN SACERDOTALE DU CHRIST D’APRES
LES CATEGHESES DE JERUSALEM.

A la lumiere de ces données seulement, nous est-il loisible de com-

prendre et d’apprécier justement les passages suivants de Cyrille de
Jérusalem :

« Christus autem est summus sacerdos... qui neque in tempore sa-
cerdos esse coepit, neque alterum habet pontificatus sui successo-
rem... Non ex corporea successione adeptus pontificium, neque fac-
titio oleo, sed ante saecula a Patre, et tanto excellentior aliis quod
cum jurejurandum sacerdos est (1)

« Hic autem Christus... non profectu quodam ad sacerdotium evec-
tus est, sed a Patre sempiterno habet sacerdotii dignitatem » (2).

«... Christus vocatur, non humanis linitus manibus, sed aeter-
num a Patre in sacerdotium humanis rebus superius perunctus » (3).

Il s’agit, ici, de bien comprendre le « sujet » sous-entendu du verbe
«vocatur ». Le contexte le définit clairement & travers la multitude des
autres attributs qui lui sont référés.

C’est un sujet présent a Pesprit de Cyrille catéchéte, en la personne
du Sauveur, notre Sauveur, celui dont la foi est préchée dans
les Evangiles et dans les catéchéses, le Seigneur Jésus-Christ,

C’est de ce sujet, «unus et hic» que Cyrille donne les attributs
suivants en s’adressant au catéchumeéne:

«Tu crede in unum Dominum Jesum Christum Filium Dei Uni-
genitum. UNUM vero dicimus, ... ne... multos in filios impie
diffundas. Dicitur enim j a n u a... sed rationabilem, viventem (non
ligneam)... Via vocatur... Ovis vocatur, non irrationabilis, sed
quae per pretiosum sanguinem suum orbem a peccatis mundeat...

(1) Hebr., 7, 20, 21.
(2) Cfr. P.G. 83, 679 ss. Aet., 4,27; Hebr., 5,5.
(3) Cfr. P.G 33, 663.
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Leo iterum nominatur... Lapis appellatur... CHrisTus vocatur
non humanis linitus manibus, sed acternum, a Patre in sacerdotium

humanis rebus superius perunctus...» (1).

Plus loin, Cyrille ajoute encore: i

«Mortuus nominatur, ... FILIUS hom_in'is d1c1Fur... DOMINUS_
vocatur... JESUS nominatur..., CONgruo 51b} nomine a :qa,hétan
medicina appellationem habens. FiLius vocitatur non per adop-
tionem promotus, sed naturaliter genitus.

« ET MULTAE SUNT SANE NOSTRI SALVATORIS APPELLATIONES: ut nc
igitur appellationum multitudo m}lltorum t1b_1 ﬁl_lorum 0[()}1[111-0‘1’161‘11
cfficiat, et propter errores haereticorum, qui a111._15 esse , wristum
dicunt, alium Jesum, alium ostium, et sic de reliquis, praemunit
te fides recte habens: in unum Dominum Jesum Clhrlﬁtum. .

« Quamyis enim nuncupationes sint numero multae, una tamen s ominibus

subjecta res est» (2). :

Cette derniére conclusion éclaire tout le passage. ’Le « Christ » pour
Cyrille, n’a jamais Iidée exclusive du 4 Verbe »,‘d_ autantMn:lgms‘ ifs
appellations de «Ovis, Mortuus, ou Filius homlms.:;b». . ais tf'o(i
«subjecta res» est a la foisle sujet de tous ces attributs; alux de
logiens ensuite s’ils le veulent, de dlsc?rner systématiquement les « dis-
tinctiones rationis» entre cette « multitudo nuncupationum ».

Aucun théologien n’a cependant le droit de mettre en dD}ltG que
« Christus » pour Cyrille ne dise pas autant que pour Thomas d ,Aqum.
« Christus est nomen utramque naturam implicans » (3), ftt il n’est pas
sans erreur qu’on ait attribué a Cyrille laffirmation d’un sacerdoce
éternel du « Verbe» (4). A

Quant au passage de la XI¢ Catéchése, c’est bien une autre idée
qui 8’y fait jour, mais en tout cas, le mot « Verbe » n’est jamais prononce
ou cité comme sujet des attributs « unctus » ou bien « sacerdos », comme
plusieurs I’ont supposé et injustement dénonce.

Dans cette Catéchése, Cyrille est en train de demontg:r quc;f le
«unum Dominum », Filium Dei Unigenitum » est encore « Deum I_e—
rum ». Encore une fois, il faut se rappeler ici le contexte, et avant de ire
le paragraphe XV, se donner la peine de parcourir le paragraphe pré-
cédent (5):

(1) Catech., X, 4; P.G. 33, 662-663.
0p. cit., col. 666. ) : : =
E%; Supmrf:a Theal., 111, 16, 5 in corp. « Hoc nomen Christus in quo intelligitur
t divinitas ungens et humanitas uncta... » .
- "(’4) Cfr. % LECUYER, art. cit. Maison-Dieu, 27 (1951), pp- 8-9.
(5) Op. cit., col. 707.
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« Vis autem cognoscere Deum esse
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Une fois bi i i
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Le Christ, NoTrE-Seigneur Jésus, a un sacerdoce parfait d’abord

(1) Ps, 44.6-7; Febr., 1,8-9.
(2) Cfr. P.G. 33, n. xv, col, 710.
(3)  Summa Theol., 111, q. 6, a. 3 ad 3; et II1, q. 68, a. 1 ad Tum
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exclusivement personnel, mais aussi en parfaite continuité avec les sacer-
doces précédemment institués en vue de SoN ARRIVEE au monde.

Théodore de Mopsueste, A qui nous reprochons quand méme d’avoir
défriché la route aux tendances néo-platoniciennes en théologie, n’a pas
manqué de relever néanmoins la parenté, disons la continuité, du sacer-
doce légal absorbé d’abord (mais non annulé), puis éclips¢ par le sacer-
doce personnel et éminent du Messie (1). '

Avant de mettre fin aux activités du sacerdoce lévitique, Notre-
Seigneur I’a considéré tout a fait légitime, et il I'a respecté en Pexergant
lui-méme jusqu’au sacrifice de la Croix. En conséquence, il s’est appro-
prié pour son activité sacerdotale et le geste anthropomorphique de la
« cheirotonia », et le caractére «victimal» dans son sacrifice supréme.

Le geste emprunté persistera et sera renouvelé sur la téte des
apétres, parce que Notre-Seigneur est prétre (— médiateur avec pleins
pouvoirs —) pour I’éternité, tandis que le sacrifice victimal n’ayant au-
cun motif pour étre répété, n’aura plus qu’une « mémoire sacramen-
telle»! Le sacerdoce n’en perdra rien de sa nature, car ce genre de
sacrifice victimal n’appartient pas a essence du sacerdoce; il n’est pas une
activité indispensablement sacerdotale (2).

Le sacerdoce se fait remarquer principalement par la médiation
morale qui n’est qu'une délégation légitime pour 'empire (au nom de
Dieu) et pour le service (au nom des hommes). L'imposition des mains
« cheirotonia » devient un des éléments fondamentaux de la « christia-
nitas — nouvelle société religieuse» ; et elle ne passera plus pour
inapergue que pour ceux qui ne savent plus la distinguer du geste sacra-
mentel de la confirmation ou de la rémission des péchés (3).

(1) Cfr. Trzon. Mops., Gomment. in Ps., 44, 8¢ edit., Tonneau-Devreesse, p. 290.

(2) «Die Erhabenheit des Neuen ither den Alten Bund kommt noch mehr zum
Ausdruck in der dritten Schwierigkeit, die sich um die Frage nach dem himmlischen
Opfer dreht... Die Losung des Problems liegt in der Unterscheidung, die schon beim
Priestertum angebracht war... Da aber das Opfer nicht wesenilich zum Priestertum hin-
zugehirt, waltet ein Unterschied...» E. ScHELLER, op. cil., PP 101-104.

(3) Les mains sont 'instrument de I'ame, disait Aristote dans son de Anima,
I1I, 13; par les gestes de la main on doit donc comprendre les intentions cachées dans
Pintéricur de Pintelligence et de la volonté. Puisque les hommes emploient leurs mains
pour «donner et accepter en possession», I’Ancien Testament mentionne ce geste
pour la concession d’une bénédiction (Gen., 48, 14-15; Levit., 9,22), pour la délégation
A un service (Numer., 8,6 ss.; 27,22), ou pour supporter les péchés (Levit., 16,21).

Dans le Nouveau Testament la signification de ce geste dépend du texte ou con-
texte qui Paccompagne. C’est pour la bénédiction dans Mare, 10,16; Mt., 9,18; 19,13;
pour la guérison des maladies dans Marc, 7,32 et Lc,, 4,40 et Act., 9,17; elle devient
une « bénédiction sacramentelle pour donner ’Esprit Saint» dans la Confirmation
(Act., 8,17-19; 19,6). Elle est une « hénédiction sacramentelle » pour Pinvestition sacer-
dotale dans Le., 9,1-2; 22,19; Joh., 24,15, etc. Elle est une « bénédiction sacramentelle »
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§§ 68-70: ELEMENTS SIGNIFIGATIFS DE LA « CHEIROTONIA »
A
D’APRES LE NAZIANZIN ET LE VAT. Syr. 101, etc.

\ § 68. — Sous l'égide d’un Grégoire de Nazianze, dont le texte
omg,’n}al grec n’a point eu P’écho qu’il méritait, nous aIch)ns reconstruire
leg éléments constitutifs de la « cheirotonia » sacerdotale guidés par I’en-
seignement de .la compilation syriaque Vat. Syr. 101’ d’olt i%) résulte
une nouvelle vie au passage du Nazianzin sur le sacelfdoce.

P Dans le premier Chapitr.e de cette compilation syriaque sur le sacer-
oce on pourrait lire, traduit en latin, le texte qui suit:

« De nomine et definitione sacerdotii:

« Sacerdo{‘;u nomen provenit ex « Kahinuto » hoc est abundantia

- - . . ?
ex o quo divitiam omnium bonorum dabit et divites facit omnibus
recipientibus se et sacerdotio ministrantibus.

« Epulus enim « kahino » dicimus illum qui abundat bonis hujus
mundi (1) .Pra.ctlce ergo sed artificialiter (non ex natura sua)
nomen hic significat abundantiam bonorum.

« THEOL_O(_}US autem (sc. Gregor. Naz.) in Oratione Apologetica
sic deﬁi'nwt sacerdotium: « cura animarum et mediatio inter Deum
et homllnes ». Sacerdos enim ipse est thérapeutha animarum et me-
diator inter Deum et homes. Ordo vero sacerdotalis est Servitium
Imperatum  Non Autem Imperium Sine Censura (= inordinatum)

« Nen}ini enim licet sacerdotium sibi assumere nisi quis vocatur a
Deo sicut Aaron juxta verbum Apostoli (Hebr. 5,4). Si quis enim
aé! servitium regis terrestri non audet appropim{uarc quin ei per-
mittatur, quanto magis nulli homini liceat inservire ad MenI:am
vitae absque vocatione divina., Ita enim sacerdotium est MEDIA-
TIONEM INTER Deum T Hommes ad remissionem peccatorum
bonorum obtentionem et ad mala avertenda., ’

« beS(.ﬂ}’ltuI‘ (= completur) autem hoc sacerdotium nostrum per
; e -
mpositionem manus quae perficit, invocationesque sacramentales

PtOUF Prﬁgdl:e Possession au nom du Christ d’une 4me fidéle au moment de son baptéme
e uné ne'dlctlon s‘acramerllte_lle pour la rémission des péchés dans I Tim., 5,22 j
ontrairement a la majorité des exégétes, il n’y a aucun doute pour nc;us’qu-c le

texte de Hebr. 6,2 se refere a I’i iti i
4 re 2 P'imposition des mains dans le sens «sacerdotal » et non

. . . A
(la[[s € SEns cor fill]la.tOII'e,' car la d()CtrlIlC sur lf: baptenle an' 151' que sur Ie saceldoce,
v -
la resurrection dES morts et le

jugement univer: i i £1¢é i
e ol B Jug versel constituent les pilons élémentaires

1 : ; o :
dives( llonSSfcl’;otl;tzr Cl;.]._l]l quoId_ nonmisi pro egentibus quis mediatur cum sit ipse
3 emetipsum. Ii autem qui Deo appropi ivini j
I pinquantur ex divinit
dives fiunt.... Hac nota nostra bene completur textus auctoris. : e

ORIENTATIONS DE LA LITTERATURE PATRISTIQUE 117
qui sacerdotium faciunt, gestibusque corporeis uti adstando genua
flectendo (prostrationes?) signacula crucis et alia cum chrisma
divino atque Corpore et Sanguine salutaribus. »

Au chapitre IV de la méme compilation on donne du méme Na-
zianzin la définition suivante du sacerdoce remaniée en forme positive:

«est Servitium (Liturgia — hsivovpyrer) Imperatum et Imperium (Hege-
monia — nyspovie) Ordinatum (1).

(I) Cfr. édit. Hobeika, p. 10 (arabc et SYl‘ia(lUﬁ)a ILatssjo Ly I L

2 ¥

|Batiobss |

Fait trés important dans toute cette question est que Jean de Dara n'est certai-
nement pas I'auteur ni de cette homélie sur le sacerdoce, ni des autres traités contenus
dans le manuscrit Vat. Syr. 100. I1 est bien regrettable de constater que tous ceux qui
ont attaqué Pattribution de cette homélie a Saint Jean Maron n’ont pas eu connais-
sance personnelle dudit manuscrit Vat. Syr. 100!

En effet, que ce soit le P. Curkno, s.J. (Cfr. Revue al-Machrig, 1912, p. 157, et
1920, p. 1057), ou 'abbé J.-B. Caasot (Cfr. Origines de la léigende de St. Fean Maron, in
Mémoires de U Académie des Inscriptions et Belles Lettres, t. XLITI, 1935, Extrait, pp. 13-14),
et récemment aussi le chorévéque Micrer Racer (Cfr. Revue al-Machrig, 1953, pp. 635-
645) ils ont passé sous silence le fait que le manuscrit Vatic. Syr. 100 contient seulement
Pabrégé de plusieurs ouvrages dont certains auteurs peuvent étre identifiés & premiére

" yue, tandis que d’autres exigent encore des recherches appropriées.

Les premiéres ceuvres résumées par Jean de Dara selon le Vat. Syr. 100, sont a
identifier avec les ceuvres bien connues du « Corpus Areopagiticum » traduites précé-
demment en syriaque.

Le Vat. Syr. 100 n’en donne pas un commentaire, mais des extraits compilés, en
copiant littéralement les passages, dans une version syriaque. On n’a qu’a en faire la
comparaison i téte reposée avec I'édition grecque de ces ouvrages dyonisiens dans la
Patrologie de Migne.

Ainsi le chapitre 5 de Jean de Dara dans son De Ecclesiastica Hierarchia (Vat. Syr.,
fol. 112) est une copie ad verbum du chapitre 6 du Pseudo-Denys De Ecclesiastica Hierarchia
selon I’édition de Migne: P.G. 3/534-535.

Il n’y a que la disposition et numérotation des chapitres qui y a changé. Clest
une constatation qui pourra aisément étre suivie de beaucoup d’autres.

De méme, le chapitre 5 du Pseudo-Denys, op. cit. Migne, P.G. 3/511, qui traite
de la «manus impositio ou cheirotonia » est repris par Jean de Dara au Livre TT du
Sacerdoce, chapitre 18 (Vatic. Syr. 100, fol. 126-127), au lieu de le garder comme
dans son original au traité de Feclesiastica Hierarchia.

Enfin, la nouvelle acquisition de manuscrits orientaux a la Bibliothéque Vaticane
comprend le Vatic. Syr. 581 qui nous est annoncé comme une collection pius compléte
des ceuvres de Jean de Dara déja connues dans le Vatic. Syr. 100. 11 s’agit effectivement
d’une copie faite sur un exemplaire provenant de I'Trak. Soumise a I’étude directe,
cette copie démontre un remaniement encore plus radical, et confirme une fois de plus
qu’il n’a jamais été question d’une ceuvre personnelle du Darensis, mais d’une com=
pilation extraite de plusicurs ceuvres manuscrites en syriaque qui sont aujourd’hui
beaucoup moins connues quant A leur contenu et a la propagation de leurs copies.

Chacun en avait puisé selon ses besoins pour le service de ses lecteurs. Détail encore
4 ressortir, la citation qui se retrouve au chapitre 16 du II® Livre sur le Sacerdoce
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Pour repérer l'original grec de cette citation du Nazianzin, il nous
a fallu beaucoup de peine; car elle est complétement défigurée dans sa
version latine, et le « Théologien » est revenu si souvent sur ce sujet que
Pon peut se demander lequel de ses passages est le plus approprié. En
fait, il ne nous a pas été possible de vérifier si I'auteur présumé de cette
compilation a pris cette citation du Nazianzin directement sur le texte
grec ou bien sur une version syriaque précédente. CPest un point qui
restera en suspens tant qu’on n’aura pas éclairci le fait des études faites

(dans Vat. Syr. 100, comme dans Vatic, Syr. 581 et les autres similaires). Cette citation
est attribuée & un Kiobo Koknoyo qui parle de Melchisédech en le mettant au-dessus
de Nemrod (= le petit-fils de Cham et le premier roi de Babylone. Cfr. Gen. 10/8-12.
Ce Nemrod dans enfer de Dante, parle une langue araméenne, chant XXXI. Il a été
le premier qui exerca la tyrannie sur les autres hommes).

Jusqu'ici aucun historien de la littérature syriaque n’a eu connaissance de cette
source commune a tous ces manuscrits. Par contre, nous trouvons que 'ceuvre attribuée
a Saint Jean Maron est une composition de premiére main, qui ne mangue pas de citer
chaque fois Pauteur auquel elle emprunte ses passages ou méme ses chapitres, et qui
nous offre un développement rationnel des idées contenues dans chaque chapitre et
sous chaque titre.

Il est yrai que I'édition faite par les Hobeika n’est point trés soignée ni critique,
malgré les dissertations publiées postérieurement pour corriger ce défaut. (Cfy. Disser-
tation décisive... sur I'authenticité du livre du Sacerdoce composé par Saint Jean Maron..., Joseph
et Pierre Hobeika, Biskinta, Liban, 1953).

Cependant, I’étude directe du manuscrit Vatican, Syr. 101 fait évanouir entiére-
ment la suspicion de faux soulevée autour de cette copie par J. S. Assémani dans son
Catalogus Bibl. Vatic. Manuser. Syriaca, en mentionnant qu’elle était « propria manu
Ecchellensis conscripta ».

La netteté de celte copie, le manque de rayures ou de corrections, la présence
de références marginales en caractéres latins, et le soin apporté pour sa présentation
propre, excluent tout faux et tout plagiat, et démontrent, au contraire, 'existence
d’un autre original dont elle n’est que la belle copie préparée pour étre remise 4 la
typographie.

Nous savons, par ailleurs, que c’était Pintention bien manifeste d’Abraham
Ecchellensis de publier les ouvrages de Saint Jean Maron en les faisant précéder d’'une
préface latine pour en exposer Phistoire et la doctrine, comme c’était aussi son habitude
dans d’autres occasions,

Son neveu, Faustus Naironius, assurait plus tard, qu’il en avait fait toute la tra-
duction latine en vue de procéder a une édition bilingue. Le malheur a voulu que
ni Pun ni autre n'aient pu voir se réaliser leurs veeux, tandis que les Aammes et les
avanies du temps faisaient égarer leurs bibliothéques. Tl reste vrai qu’aucun fait his-
torique ne nous permet de mettre en doute leur honnéteté, ni de rejeter la_génuinité
du texte contenu dans Vat. Syr. 101 comme étant I'ceuvre — compilée elle aussi, selon
la mode de I’époque — par le patriarche Saint Jean Maron. :

Cfr. Asranam EcoHELL., ad Johan. Morinum Epist., 85 du 13 juillet 1654, dans
Antiquilates Feclesiae Orientalis, Londini, 1682, pp. 449-450 et ss.; JosErH S. Assimant,
Catalog. Codic. Syr. Bibl. Vatican., in manus, 100 et 101; idem, Biblioth. Orientalis, 1,
p. 250 et II, pp. 121-123; Josern Arovs. Asstmant, Codex Liturgicus, vole X ; FAusTus
Natrow, Dissertatio de origine... maronitarum, Romae, 1679; Jer. Danomvt, Voyage du
Mont-Liban, trad. frangaise, 1685, p. 310.
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: o .
par Jean Maron 4 Constantinople (1) pour voir si c’est lui Pauteur de
cette compilation, ou bien qu’on ait consulté si jamais les textes des
versions syriaques éventuelles pour les comparer avec celui de la version
ici rapportée.
> : e

§ 69. — L’histoire de la Patrologie syriaque confirme Pexistence
de plusieurs versions d’ccuvres grecques en langue syriaque, surto’ut.ccl}es
du « Théologien » qui a joui d’une grande influence sur les gerivains
syriens. Entre autres traducteurs, on mentionne Paul évéque d’Edesse
4 v & . i > . ’ s =
qui, vers I'an 619, a fui I'invasion des Perses et s’est réfugié a C:hyple

2 . . -
ot il gest adonné aux traductions patristiques. On conserve de lui deux
volumes contenant une version des «sermons» de Grégoire de

Nazianze (2).

(1) D’aprés la tradition maronite, Saint Jean Maron étudia & Antioche, puis
3 Constantinople ot il apprit avec le grec, les ocuvres des Péres et les actes des
conciles connus a son époque. . -3

Cfr. les études de F. Nau publiées dans la Revue de I'Orient Chrétien, 1899,
pp. 182 et 202 note 2, et le recueil trimestriel de la méme revue en 1901, pp. 115-
1308 . . : i
F. Nau rendra hommage 2 la cannaissance du grec par Saint Jean Maron et a
Pexactitude de ses versions dans les citations des Péres Grecs, en affirmant que « la
tradition d’aprés laquelle Jean Maron aurait fail ses études a Constantmople et
aurait par suite bien possédé le grec est confirmée (par Panalyse des textes cités et
des versions faites), et donc digne de foi». (Rev. Or. Chr., 1899, p. 182). e

« Puisque S. Jean Maron cite S. Ephrem tel que Jacques d’Edesse ( cucla—
708) P'avait sous les yeux au VII® siecle et tel qu’on ne le retrouve Iz]lus dans les
manuscrits postéricurs..., puisque dd’a;l/lel,{}f} Gﬂ}cl mt-(; }j)lg:uﬂd.element ans un sens

lus catholique, qu'un manuscrit du Ve-VI1¢ sicele, 1l s'e oy

g 1o que S. }Iean Maron vivait et écrivait avant que la Ve strophe (de.l’hy'rgnne
de Nativitate ciui mangque dans Pédit. de Lamy) n’eiit disparu des manuscrits, c’est-
A-dire vraisemblablement au VIIe siecle... o : e

20 qu’il utilisait des manuscrits exempts des révisions monophysites, c’est-a-dire
appartenant 4 une communauté catholique...» (Rev. Or. Q’hr., lQQl, rec. I, g) 117;;_25;

Cfr. item, F. Nau, Les Maronites inquisiteurs de la fo oaffwhgue du VI® au L
sidcle, dans « Bulletin de I'Assoc. de St Louis des Maroniles, Paris 1903, pp. 343-350 et

367-386. . ‘ %
(2) Cfr. Orriz DE UrBINA, Patrologia Syriaca, Romae, 1958, pp. - —h m;
British Museum, Syriacum Addit. 14,458 (ab anno 790); Ort0 BAERDENHEV\{ER, st zcl_
der Altkirchlichen Literatur, Band TV, (1912), p. 178; J. S. AssEMANT, Bibl. 'Onenff is,
Cfr. aussi: Wity Luprke, Zur Uberlieferung der Reden G_regon‘ von Nazianz, dans
Oriens Christianus, 11, (1913), pp. 263-276. A propos des versions 12.»1111(:5 des ‘scrn%ons
du Nazianzin, Ludtke affirme: « (Rufin) hat an H.la.DChEII. Ste]]senﬂeidniclel anderen Text
- si » (ibid., p. 263). Quant aux versions syriagques, G
= s(iCEsgg‘g?‘tl?tt sicil bei’ gner V)ergleichung dass wir in diesen Handsclhg%en )(: Imcn
syro-nestorien de Bar-Edta et syro-j;gg‘;)ite de Paul de Chypre) zwei ersetzunge
1 haben... (ibid., p. - ! :
54 u::t]grii:csze‘:)i(;gen Versiorgen sin% aber nicht unabhingig voneinander, sondern C‘llﬁ
eine ist eine Revision der andern, Im S2 (= Syro-Jacob.) werden von S1 (= Syro-
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B o s i L, ;
e darc\l;anhcwel a te.moignc en faveur des syriens qu’ils avaient montré
Et x 2%[(‘31161 qlue-les latins & traduire les ceuvres patristiques grecques (1)
cologien » en particulier a joui d’un i ci :

. ‘ restige spécial
- ‘ p o) en pro-
lan:(fb?;éfe{ltiée,tsur;qut p‘;ur son grand sens théologique Caractériséppar

loute faite de « metiotes — mesure » ] quili
Lt o f ! = eutaxia -~— équilibr

mesotes = Juste milieu et analogia — harmonie » J(2) s

Dans I’ AR e ’
e b ns l}mpos&b].hte}de pouvoir déterminer concrétement quel texte
o qz‘lagz:;ln a plvu suggérer a l'auteur du Vat. Syr. 101 la formule con
ul definit le sacerdoce par « iti i ;
: servitium imperatum et i i
ordinatum », nous r i ¢ R
: eportons ci-aprés un florilége d isi
G : ‘ ege de passages choisis
es de Saint Grégoire d i i
e Nazianze qui nous le i
= . : . ¢ : manifestent
me le vrai mafitre de la « théologie du sacerdoce chréticn ».

AU. uitieme ¢ a[)[ re ( o1 ratio [H) ogetica no S
« g ca » us hSO[],

:a.c.;;rlilorum me pudu1.t, qui... illotis manibus ad res sacras accedant
. um 1psum ambiunt... tamquam non virtutis exemplum i
victus parandi occasionem et subsidium hoc ordinem esse 'llljdica’ tS =
;:,, non MunNus eREFE}éENDIS RaTioNiBus OBNoxtum, rnvjﬁxzsv I;u%S:
TovpyLay umsuluvey SE ; )
& xg;u(ﬂv i i »1-) ImpertuM AB Omni Censura Immune (3)
Au chapitre IV précédent, Grégoire avait dit:
«Nam quemadmodum in corpore aliud principatum = gpy7
= tenet ac velut praesidet, aliud subest et regitur (Mct, TB gjo;c;g
Es_mdem quoque modum Deus, vel‘ aquitatis lege, quae méritum
jusque perpendit, vel etiam providentiae, per quam omnia inter
se velut devinxit, hoc in FEeclesiis constituit (I Cor. 12,12) tn fl
pascantur et pareant, (quibus videlicet id utilius es‘t) ;c tl’.l . ‘11
mone tum opere ad officium dirigantur; alii autem,ad E 1'1; 5]
perfectionem pastores ac magistri sint (Eph. 4,11), nimirgfneséi(;

Nest) hes e
: :isnﬁei :;]fleh]:;r;mé?ieglﬁ 1g‘llechlsche Fremdworte beseitigt, Verschen verbessert, die
. als genauer wieder be 1bi 1 ;
veRoNG, Orions Christanus, 47 (1963), SR R e
1 vers?oﬁluil ES: ]a(;1 révision de Pau_l dc_ Chypre, Saint Jean Maron semble apporter dans
i aSSimilzt. al orizte cllm(z{ amghora.tlon au rendement du texte original qui démont
ion profonde des idé régorl - I 1 i
e €s gregoriennes sur 'ontologie du sacerdoce chrétien.
(2) Cfr. J. Pragniz égoi ] ‘ologien, B
i ) GNIEUX, St. Grégoire de Nazianze Théologien, Edit. Francisc., Paris,
3 P b i i |
- &)2} ?()}Sﬁ ;}5.2(?4.‘3?%5,[%415. Les réﬂexwr{s de Danielou sur certains textes du Nazian-
=35, ) peuvent compléter ce passage mais non pas en faire 4 moins:

elles uraient n t m l] norer. G r. a DANIE , I
a ent di (& out cas Jamails 1 !
G] 3 > I rt. LOU, dans . GUYO 3
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yirtute, conjunctioneque et familiaritate apud Deum, vulgo subli-
miores - zyoTspw -sunt, rationem animae ad corpus, aut mentis ad
animam obtinentes; ut haec duo —, hoc est et id quod deficit et
id quod redundat inter se velut in membris, composita et compacta,
spiritusque compage connexa ct colligata (Eph. 4,16) unum corpus
(I Cor. 12,20) omni ex parte perfectum, atque ipso Christo qui caput
nostrum est (Eph. 4,15) omnino dignum exsistant.
« Quamobrem, nec aliis solutam avapyixv atque eflrenatam ot
wvofizy licentiam et confusionem ordine vxyswg ac principatu
apyfic conducibiliorem esse censeo, nec ipsis hominibus...
Quod... par meo quidem judicio malum est, ac peracque inordi-
natum, et omnes pracesse atque imperare velle = aoystv Bshety et
neminem id suscipere.
« Nam profecto, si omnes, hoc sive ministerium dicere oporlet, sive 1m-
perium = suts hsvvovpylxy yon Asystv suws nyspovizy defugiant, ma-
xima ex parte claudicabit, nec jam pulchritudinem suam retinebit,
pulchrum illud Ecclesiae complementum (= pleroma : whépw-
) » (1).

L’Eglise est donc un ensemble, un « pleroma » plus ou moins indéfini,

mais qui ne peut absolument subsister sans la «leitourgia » et la « hege-

monia referendis rationibus obnoxia » dont se constitue le sacerdoce.

§ 70. — Ultéricurement, Grégoire revient encore sur cette méme
idée sans se douter peut-étre qu’il est en train d’analyser les constitutifs
mémes du sacerdoce:

« At vero homini cum difficile sit scire parere, tum multo difficilius

esse videtur, scire hominibus imperare = apysw ac praesertim in

hoc tale «nostro imperio = apynv TavTny» quod in lege divina
situm est, et ad Deum ducit; cujus quo majus est fastigium, majorque
dignitas, eo etiam majus periculum est, prudenti homini et cor-

dato (2).

« At vero majus est, quam pro viribus nostris, est alterum istud

philosophiae genus, nimirum animarum imperium ac praefecturam

accipere = Jujov NySpovLAY KLl mpocTaciuy eumque ne recte
quidem pasci adhus sciamus, nec animo quantum par cst, purgati

simus, gregi gubernando praefici (3).

« Prius autem quam eam pro virili sua quispiam superarit men-

temque quantum sat sit, repurgarit, longeque supra alios ad Deum

(1) Op. cit., P.G. 35, 410.
(2) Ibid., col. 419.
(3) Ibid., col. 486, nota 57.
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appropi bl } ) ]
.,.pgl:; pnquaéut, animarum (curam) et imperium suscipere = Joyoy
Tl = ot - i - .
g;f' acuy dsbuchxl ac mediatorem inter Deum el homines agere (hoc
um fortasse sacerdos est) minime tutum esse censeo» (1).

i ¢ «1) PECLTELAY
fpwrwyv, Touve Yop 16w 0 tepshs ».

Pf,l € 1 1 (&

sonne plus qu Gl‘cg()lre Il’a su CXpI‘lm r d’une lneilleure f‘agOn
A 3 .

€ ()ll{i(: nent mer (5 du SaCt.I‘dOC(E lluma.ln: p()ul‘ y f‘a.]le 1‘Lp05€1 1( Sacer-

dOCC Surnaturel dOIlt ]1 aeu t t € q [) =
a d eur u Il a C1 rit at S
> et
. ; p ) €€ de. EX

V b 2 3
o Igzcl: CBI.nmelnF il s efforce de rattacher la médiation physique de
a Dieu lui-meéme pour aboutir au sacerdoce surnaturel :

« Vix eni i i i j i

b :t im quisquam hic eorum qui majorem in modum purgati
» ellam 1psum summi illius boni simulacrum cernere, quaeat

non secus atque 11 qui solem in aquis intuentur... R :

« Quis est qui omnia in verbo effecit (Ps. 32,6) et sapientia homi
nem condidit, ac res inter se dissitas copulavit, terramque spiritut i
cutt, animalque visibile et invisibile composuit, terljestre e?: coeles:tel ﬂzz-
dpcum et tmmortale, Deum attingens nec comprehendens, a =
pinquans et procul recedens? » (2) i

TO .7 3

1,hommutf: Iéloquence .d un Bossuet exaltant le Sacerdoce naturel de
o €, ne peut valoir la sagesse contenue dans le passage du Na-
g Sr;l se comparer a la vision intuitive qui fait éclater devant nos
gl eréce méme du sacerdoce naturel de ’homme créé ad fhoc pour

~ 2 .

2 gréel ¢ Dien et s'approcher de Lui: «attingens Deum nec com-

prehendens, appropinquans et procul recedens » !

e et :
mi les définitions « minus exactae» que Grégoire donne dans

Ses « P“(:l“dta mo a“a », SuUil € Sace !llN e nous avon 1V €n
] 2
.
- ) 3 u ] Tro € core

«Sacerdotium est sanctificatio animarum

Deo conjungens hominem et homini Deum » (3).
i.spmo‘uvn de oyvizp.0g ©PEVOV

fso gsowy wvlipomoy, avlperen Géov, .

L& 2 3
ComplérizL{[T}; etdcnl?ZROTONIA accordant a un homme les deux titres
ntaires de Phegemonia et de la lei j
' en| etfourgia, toutes les d refe
s . . o eux « refe-
dis rationibus obnoxia », représentent donc les éléments analytiques {lu

processus intime par lequel i
on est constitué « kohen-prétr
le Nouveau Testament. e

(1) Ibid., col. 494.
(2) Ibid.,col. 482,
(3) Cfr. P.G. 37, 962.
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§§ 71-73 : ATTRIBUTIONS ET REPROCHES,
A I ADRESSE DES PRETRES DU NOUVEAU TESTAMENT,
DEMONTRENT L’'IDEE-BASE DU « SAGERDOGE ».

§ 71. — L’idée qu'un Aphraate, un Ephrem, et un Grégoire de
Nazianze se sont faite de ce « Sacerdoce-Kohnouto », nous apparait aussi
4 travers les attributions et les reproches qu’ils ont adressés aux « prétres »
de leurs époques. Au fond méme de leurs discours et homélies, nous
n’avons aucune peine a retrouver les « ¢léments-base » que nous venons
de mentionner.

D’abord Aphraate, héritier d’une tout autre culture que les deux
autres, va nous confirmer, a travers les reproches et les ironies de ses
phrases, les mémes caractéristiques fondamentales du sacerdoce dans
I’Eglise :

« Dices autem mihi (o sacerdos!): Decorus sum ac speciosus meque

Deus elegit et unx it ut filiis populi met imperarem.. (1)

L Wa wid B tr\ml! wasss W0 Jofh wag 0

« Attamen, fratres, fucatum, stultum ineptumque responsum nobis
adducunt (dicentes): Ita nos temporibus adversis praefecit Deus
populo suo, sicut et Jehu, qui unctionem in cubiculo recepit. Si quis
autem abs te inquirat, o scriba sapiens (= ironiquement adressé
aux mauvais prétres qui abusent de leur autorité et de leur sacerdoce
et qui sont les destinataires de toute cette X Ve Homélie), quando
unctio Jehu fuerit promissa... quid huic dices?...» (2)
«... Si vero res nostras (sc. in Ecclesia) cum rebus Jehu ita aequi-
pararemus, sacerdoti ergo codem modo praescriptum esset populo
pracesse, ut praefecturam adeptus, :pes> 2assy o N o0l 190y oy
RIS TN wdaig 2oy oy fratres suos perderet, et vinciret,
et seduceret sicut Jehu domum Achab vastavit delevitque?... » (3).
« Considerate autem qualem retributionem acceperint sacerdotes
qui ministerium ejus (Dei) sprevere. Nadab et Abiu, sacerdotes
sancti... brevi caecitate correpti, ministerium-Sancti (= Dei) con-
tempserunt... ideo ignis... devoravit eos» (4).
Parlant toujours des prétres deson époque, nous tenons a le sou-
ligner encore une fois de crainte que personne de nos contemporains ne
s’y voie lésé, Aphraate dit aussi:

(1) Op. cit., col. 642.

(2) Ibid., col. 643.

(3) Ibid., col. 646.

(4) Ibid., col.615 ., mbsxasBbs amsy . Ministerium — Teschmechto = Leitourgia!
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« Insuper... dilectissime, scitis eos qui '
ui legem obtinen i
e g o o o qu ; g il ent et polestatem n
po e 1fBano |mam wi.] invidia atque odio propter
avaritiam, captos esse...» (1).
o Les pasteurs qui ont commis autant de scandales dans ’Eglise de
de euCIC-CtF51ph0n, que leurs partcnaires de I'Eglise du Pont et Cappa-
oce ﬁ}stIg_es dan_s les ceuvres de Grégoire de Nazianze, obtiennent des
dénominations différentes dans les homélies d’Aphraate.

=5 « leuoi;ta compellat, nous dit ’'abbé Parisot dans sa préface a I’é-

ition des Démonstrations d’ ¥ r i

g d’Aphraate, pastorum, sac_elc-lotum, rectorum
1 ,t disp m domus, ... nominibus sunt insigniti; vocantur

- ' S :

- re c ];‘, elt uncti ut praesint, gregis congregatores, educatores libe-
orum Ecclesiae... qui claves coelorum tenent, ut poenitentibus ianuam

deI‘IEl 3 n g €l 8§ p p
nt or VETO U.t ilaC 11 a“dl t “].Ve]:ldl otestate CTVETSe dbu
talltuI » (2).

L & .
: ‘Sur Pimperium-hegemonia, et son abus possible chez les « Kohen »
voici comment Aphraate s’expliquait: ,

« D.omlr%us_ ante nos ingentem suum thesaurum reseravit; ... ibi
caritas, ibi pax, ibi dilectio, ibi sanatio, ibi puritas.

.Umve.rso autem thesauro suo praeposuit dispensatores
qu1b1'15 etiam vincula carceresque et captivos tradit, ligandi et solz
venqdl committens potestatem. Dispensatores autem dereliquerunt
caritatem et pacem... et maluerunt vincula catenasque accipere
ct carceres praepositi, conquisitores aut carnifices fieri, non autemj
amplius dispensatores thesauri omnium bonorum. :
fn%z;u;r;lr(agt)‘alhgatus est, qui autem egreditur, in carcere est

«S1 quis pe_ccave,rit, Deumque offenderit, fraepositis autem carceris
fe.cerat gratiam, vinculis eum solvent his verbis: Deus misericors est

Ei vero qui ipsos vel leviter laeserit, dicunt: Ligatus es et maledictlllls.
c"le'coelo et de terra; vae et illi qui cum eo collocutus fuerit. Con-
fidimus autem, fratres, Regem ubi dispensatores suos viderit‘legem

eSS transgressos... voluntates suas obfirmantes, ipsis vinculis quac
dilexerunt eos ligaturum esse » (4)

IL’onction, | 458 ré inisté i
, la préséance, la préfecture, et le ministére soumis tous

(1) Ibid., col. 634.
(2) Op. cit., p. xix.
Eig Eﬁd Homil., XIV, 44, col. 705-706.
id., col. 707. De ce genre de réflexions on t trouver infinité
Aphraate. Cfr. par ex., eodem op., col. 587; 590-91; 83}1%%2, %31;\6‘1 . e

-
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ensemble 2 la censure et & Papprobation du «Roi du trésor », voila la
version idéologique syriaque des éléments-base que nous avons découverts
dans Panalyse du Sacerdoce faite par le « Théologien » de Nazianze. De
I’idée de « kohen-majordome », nous avons €ncore un écho chez Théo-
dore de Mopsueste dans le passage suivant:

« Nous nous présentons donc au majordome de cette grande mai-
son, de I'Eglise dis-je; car le majordome c’est le pontife qui a obtenu
la faveur (— la version «qui a €été trouvé digne » est inexacte —)
de sec tenir 2 la téte de PEglise» (1).

§ 72. — Autour de lidée «prétre-ange», une divergence impor-
tante entte les exégétes syriens se fait remarquer dans leurs interpréta-
tios du texte de Malachie 2,7: « Labia enim sacerdotis custodient scien-
tiam ct legem requirent ex ore ejus, quia angelus Domini exercituum est. »

Théodore de Mopsueste, suivi par le Pseudo-Denys (2), ne voient
dans le prétre-ange que le ministre et protecteur, dont le réle est de se
comporter comme un ange €tabli aupres des hommes pour les conduire
a Dieu:

« Hoc est enim sacerdotis opus, ut sit nimirum angeli instar coeteris

hominibus datus, ut omnes ad virtutem deducat, quod ipsorum

angelorum erga nos officium est» (3).

Aphraate, au contraire, prenant motif du texte paulinien « angelos
judicabimus » (I Cor. 6,3), voit plutdt dans le prétre-ange, celui qui au
nom de Dieu est censé pouvoir légiférer:

« Recordare... Apostolum dixisse: angelos judicabimus... Et Ezechiel

(23,44-45) de vivis iustis dixit ipsos Oollam et Qolibam esse judi-

caturos. Cum igitur de iustis ait futurum esse ut impios iudicent,

satis ostendit eos ad judicium non accessuros. De Apostoli autem
sententia « angelos judicabimus » explicationem meam audi: An-
geli ab Apostolis iudicandi, sacerdotes sunt qui adversus legem pracvaricali
sunt, ut propheta dicit: Labia sacerdotis custodient scientiam, et
legem requirent ex ore eius, quia angelus est Domini potentissimi.

Angeli qui sunt sacerdotes... hé&s Aty |oaliwe et de quorum ore

lex requiritur cum adversus legem pracvaricati fuerint, ab apostolis

et sacerdotibus, qui legem observaverint in fine judicabuntur » (4).

(1) Cfr. Homil. Catech., ¢dit. Tonneau-Devreesse, p. 365.

(2) Cfr. De coelesti Hierar, c. 12, P.G. 3, 291-299. «...inferiores licet ad aequa-
litatem superiorum perfectiones minime attingunt, eorum tamen similitudinem imi-
tando exprimere et officium aemulari et ideo etiam nomen participare... »

(3) Cfr. Tueop. Mors., In Malachiam, 2,5-7, P.G. 66, 610 C.

(4) Cfr. Homil., XXII, édit. cit., col. 1023-26.
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Saint Ephrem lui aussi avait comparé le prétre a I’ange en dignité
et‘honr.lcur (1); mais il n’a pas manqué, lorsque I’occasion se présen-
tait, d’insister sur le réle « plénipotentiaire » des prétres.

« Honore hautement les prétres en tant que bons chefs de famille.
Rends honneur 4 leur grade et ne fais pas chantage sur leurs actions.
Dans son grade le prétre est un ange, mais dans ses actions il est un
homme; par la miséricorde divine il a été fait médiateur entre Dieu
et humanité » (2).

]?ln parlant de la derni¢re Céne, Ephrem enseigne que Jésus avait
constitués ses apotres prétres, ayant pour mission de prier pour ses
fils (3), de leur donner son corps vivant, et, quand ils auraient faibli,
de pardonner leurs péchés par la vertu du mystére de son sacrifice (4).

_ Au rang des anges, le prétre a été élevé tout aussi bien chez Gré-
goire de Nazianze, mais non pas pour 'y laisser:

« Quis est qui veritatis propugnatorem, unius dieculae spatio, velut
e luto statuam fingit; illum, inquam, qui cum angelis stabit, cum ar-
changelis glorificabit, ad supernum altare sacrificia transmittat, cum
Christo sacerdotio fungetur, figmentum instaurabit, imaginem exhibe-
bit (= il y fait allusion & la restauration de I'image de Dieu dans
l’hc,)mmc), superno mundo operam suam praestabit, et ut quod
majus est dicam, deus erit aliosque deos efficiet? Scio cujus ministri
sumus, et ubi jacentes et quo mittentes... » (5).

La caractféristiquc qui met donc le prétre le plus en relief, qui le
deﬁm.t le plus justement, c’est bien celle qui le fait « représentant attitré
de Dieu», par laquelle «deus erit, aliosque deos efficiet ».

N Et c’est vraiment a cause de cette prérogative, de cette hegemonia
divine, que le prétre peut entreprendre tout ce qu’on lui a attribué.

s A9 = Et maintenant, voici comment sont chantés par le Na-
zianzin, les offices qu'un prétre remplit entre les hommes et Dieu:
«O qui victimas emittitis incruentas, sacerdotes,
O animarum custodes inclyti! O qui magni Dei
Figmentum manibus vestris gestatis!
O qui hominibus summam Dei majestatem conciliatis,
O mundi fundamenta, vitae lumen, columenque doctrinae

(1) Cfr. Carmina Nisibena, 41,10 et Sermo in Hebdom. Sanctam, éd. Lamy, I, 358.
(2) Sermo de Admonit. et Poenit., Lamy, 1, 225,
Ei; ?{;bgm IEphraemi, édit. Vaticana 1737-46, Sol. ITI, 968.
id., 1, 607. Cfr. item, EpaR., Explan. in Genes., c. 21 ¥ s [
Sermo de Sacerdotio, opera Graeca I, pp. 1-3. : Ll e
(5) Orat. Apolog., 11, P.G. 35, 480-482.

ORIENTATIONS DE LA LITTERATURE PATRISTIQUE

Initiatores lucidae et acternae vitae,

Christiferi, soliis optimis incidentes... (1)

« Rursus ille (= sacerdos) tremulis et sanctis manibus
Donum offert, Christi carne reconciliatus...

Huic soli (= Christo) vivit et gaudet: hujus causa abstrahit
Animum a terrestribus hinc assurgens.

« Humanis autem bonis non magis animum adjungit

Aut malis flectitur, quam rigidus lapis adamantinus;

Neque etiam divitias curat, aut magnas sedes

Aut gloriam humanam, quae ultra hanc vitam non trahitur
Nec regiam indutus magnanimi leonis pelle

Vulpinam intus servitutem abscondit...

Ac populum puris sacrificiis ad Dei similitudinem informans
Tandem animae victimas incruentas offert,

HORUM EGO UNUS ESSE... GUPEREM (2).

« Orgnanum Dei sum, et bene modulatis carminibus

Laudes cano regis, quem omnia pertinescunt...

Canto autem summum regem Deum, et splendidae

In unum colligatae fulgorem meae Trinitatis,

Angelicorumque chororum praeclaros et sonoros cantus

Qui. propius stant, et certatim vocibus Deum celebrant

Canto etiam mundi concentum, et praestantiorem praesenti
Quem expecto, omnibus ad unum finem properantibus.

Cano, Christi passionum gloriam immortalem, quibus me deum
effecit, humanam formam coelesti adminiscens.

Cano misturam meam. Non enim verbis exprimi potest quac mea
sit fabrica, nempe quomodo mortalis adscitus sim coelestibus.
Canto hominibus legem Dei et omnia mundi facinora, et consilia et
finem utriusque (= bona et mala)...

Tot rerum linguam habeo, ut citharam modulatricem,

VIDETE, SACERDOTES, NE QUID PERSONET ABSONUM...» (3).

Pour une &me chrétienne éprise ainsi du sacerdoce, il fallait
bien lui accorder la vision exacte de sa vraie définition: SERVITIUM
ImpEraTUM ET ImpErIuM ORDINATUM ! Clest un service, une liturgie,
due et obligatoire envers Dieu, et une « hegemonia », un empire
vis-a-vis des autres hommes qui ne permet point d’abus, parce qu’il
n'est point absolu mais soumis a des censures et a des comptes
a rendre!

(1) Nazianz. V Carmina, P.G. 37, 1227.
(2) Ibid., P.G. 37, 1263.
(8) Ibid., P.G. 37, 1311-1314.
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Les théories rabbiniques ne voyaient que deux sacerdoces: celui
d’Adam et celui d’Aaron, tous deux terrestres et consécutifs. L’un et
Pautre n’avaient aucune efficacité pour Iau-dela.

La théorie de I’Aréopagite ne voit que le sacerdoce céleste et le
sacerdoce ecclésiastique, et condamne les deux autres précédents i la
disparition et & ’annulation.

Dans 'ambiance syro-antiochienne, on peut éviter les exagérations
catégoriques, et a travers la « primauté absolue du Christ », on retrouve
I'harmonie, dans la succession du sacerdoce naturel d’Adam au sacer-
doce légal d’Aaron, pour qu’ils s’achévent tous les deux dans le sacerdoce
chrétien sous le seul signe du « premier kohen »,.du PrETRE EMiNENT
qu’est Jésus-Christ.

De la portée de cette « primauté du Christ » nous en avons déja
parlé au I11¢ chapitre et nous y reviendrons au chapitre suivant.

Mais en terminant cette analyse du «sens du sacerdoce » chez les
Peres syro-antiochiens, nous voudrions souligner encore que 1'idée-base
d’un sacerdoce tout fait d’«imperium ordinatum et servitium impe-
ratum» nous amene a I'idée-base de la « primauté sacerdotale absolue
du Christ », dont nous, prétres du Nouveau Testament, devenons les
héritiers dans I'Histoire, comme ceux de I’Ancien Testament en étaient
Pimage préfigurative puisqu’il était encore attendu, quoique en Lur
et pour Lur tout avait été fait!

CHAPITRE IV

PRECISIONS LITURGIQUES SYRO-MARONITES
SUR LE SACERDOCE

§ 74: LA VALEUR DES TEXTES LITURGIQUES POUR
LES RECHERCHES DE THEOLOGIE HISTORIQUE.

La liturgie a toujours caractérisé la foi de ses fidéles, et il est tout
a fait normal d’y repérer les traces des différentes écoles ou courants de
pensée qui ont marqué les époques de formation du « corpus liturgicum ».

Les textes liturgiques des maronites, ainsi que tous ceux des autres
églises syriennes, n’appartiennent pas 4 une seule époque, ni 4 un seul
auteur, et par conséquent ne peuvent pas nous donner un «systéme »
de doctrine déterminée, car ils ont subi, au cours des siécles, les influences

et les apports des différents courants théologiques et polémiques en Orient,

Cependant, la valeur de la liturgie en général, desservant comme
« topicum ou lieu théologique » a été, récemment, 'objet d’études trés
importantes qui ont remis en lumiére ’axiome ancien: « Legem credendi
lex statuat supplicandi» (1).

La contribution spéciale de la Liturgie a la science théologique
consiste tout particuliérement a faire révéler au théologien la maniére
par laquelle 'Eglise a vécu et continue de vivre sa foi eu égard a la
sanctification du monde surnaturalisé et au culte dfi & Dieu (2).

Autrefois la Liturgie n’avait qu’une notion étroite et formaliste:
c’était le culte officiel externe et public que ’homme rendait & Dieu.
Aujourd’hui on situe la Liturgie, dans sa substance la plus authentique,
parmi les réalités les plus essentielles de notre religion chrétienne.

« Etsi sacra Liturgia est praecipue cultus divinae maiestatis (necnon
donum gratiae Dei), magnam etiam continet populi fidelis erudi-
tionem » (Cfr. Trid. Sess. 22, ¢.8. Denzinger, 946).

(1) Cfr. K. Feperer, Liturgie und Glaube... Eine theologiegeschichtliche Unter-
suchung. Freiburg i.d. Schweiz 1950; item C. VAcaccint, El sentido teologico de la Liturgia,
Madrid B.A.C., 1959.

(2) Cfr. VacacaIng, op. cit.,, pp. 528-530.
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« In Liturgia enim Deus ad populum suum loquitur, Christus adhuc
evangelium annuntiat » (Vatic. I, Constit. de Sacra Liturgia, § 33).

« Liturgiae edocent nos non tantum de fide alicuius Patris, sed
de fide alicuius Ecclesiae, sc. eorum omnium Patrum et fidelium
qui ea liturgia sunt usi...» (1).

On a pu méme dire que dans tout acte liturgique le Sacerdoce du Christ
est en jeu, et implicitement tout le Corps Mystique. En effet, des facteurs
nouveaux dans le panorama théologique, ont invité les penseurs chrétiens
a reprendre une meilleure valorisation de la Liturgie, en particulier
pour ce qui est de la centralisation de la vie chrétienne sur sa base fon-
damentale. La Théologie positive n’a pas encore terminé de rédiger ses
conclusions définitives au sujet de la « communauté de vie avec le Christ,
dans la solidarité avec ses mystéres et ses sacrements »; c’est ce qu’on a
convenu d’appeler « Christusmystik » (2). De méme, la théologie morale
en Occident n’a pas encore mis le point final & ses efforts scientifiques

pour concrétiser les tendances contemporaines vers une « Christozen-
trik » bien fondée (3).

§ 75: LES LITURGIES PEUVENT NOUS RAMENER
SUR LA VOIE JUSTE DE LA « PRIMAUTE DU CHRIST » EN THEOLOGIE.

En Orient, ot la liturgie a toujours été plus vitale que scientifique,
mais d’une vitalité qui a comporté des gestes et des textes d’une haute
valeur doctrinale, il est & espérer que nous puissions repérer, a travers
ces textes, des lignes plus ou moins concrétes qui nous raménent sur le
chemin battu par les premiéres générations chrétiennes tout ardentes
encore de leur foi et de leur amour envers Celui qui était «leur Christ
et leur Dieu ».

Il est possible que la persistance des théologiens occidentaux & ne
parler que de la figure «centrique» du Christ, fasse oublier "autre
expression, peut-étre plus adéquate, de la « primauté du Christ»: pri-
mauté dans le rang, dans le temps, dans 'action et dans la valeur de
la religion chrétienne.

Loin de nous de vouloir mésestimer les autres liturgies non syriennes!
Loin de nous aussi de vouloir condamner en quelque fagon les efforts

(1) Cfr. PP. Soc. Jesu Proress. Sacrae Theolog. Summa Vol. I, p. 22, 3 ed.
B.A.C. Madrid 1955 Item, M. PiNtO 8.J. O wvalor teologico da Liturgia, Braga, 1952.

(2) Cfr. ScuNAckENBURG & KARRER, Christusmysiik, dans Lexikon fur Theol. und
Kirche, 2¢ éd., vol. 11, Freiburg i. Br. 1958, coll. 1180-82.

(3) Cfr. F. BockLg, Besirebungen in der Moraltheologie, dans Fragen der Theologie
Heute, Einsiedeln, 1957, pp. 425-28; et I'introduction de B. HARING 4 son manuel de
théologie morale intitulé La Loi du Christ.
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ct les tendances des théologiens occidentaux contemporains! Nous cro-
yons cependant fermement, que tant les théologiens latins — qui ne
perdraient rien a se référer aussi au lexique et a la mentalité des orien-
taux —, que les liturgies latines — qui me peuvent jamais prétendre
épuiser toute la vitalité de PEglise croyante —, devraient se rallier au
patrimoine littéraire syro-araméen pour réaliser autant que possible « la
somme doctrinale » impliquée dans ce trésor immense qu’est I'expé-
rience mystique de cet organisme vivant: IEcLise!

Cette unité organique n’est pas, en effet, ankylosée et uniforme, mais
elle est aussi variée que est P'infini et inépuisable Mystére du Christ lui-
méme, et ol chaque peuple découvre, selon son climat, sa culture et son
ambiance historico-religieuse, des aspects différents qu’il enregistre dans
ses propres textes liturgiques.

Dés lors, il est tout a fait logique de conclure avec un théologien
espagnol, qu’«un trait (du mystére du Christ) qui passe pour inapergu
chez un peuple peut trés bien attirer attention d’un auire et y provoquer un
courant profond et intéressant de vie spirituelle. Une Eglise peut oublier
des éléments qu’une autre a conservés avec ténacité. Il est impossible
qu'un seul peuple ait pu donner une expression adéquate & tous les
aspects du Mystere de la Rédemption » (1).

§§ 76-78: La PRIMAUTE DU CHRIST PRETRE
DANS UN SeEpro DE La MESSE MARONITE.

§ 76. — A travers les champs fertiles des textes liturgiques syro-
maronites, nous allons glaner certains épis, pour en tresser une gerbe
dorée qui contienne les éléments primordiaux d’un systéme sacerdotal
tel que le concevaient les aieux de notre Eglise dans la simplicité de leur
foi biblique, et la logique de leur doctrine chrétienne primitive.

(1) Cfr. Tenacio ORatiBIA, Liturgia p Teologia Espiritual, dans LUMEN de Vito-
ria, X (1961), pp. 10-12 ss. « Un rasgo que a un pueblo pasa casi inapercibido, puede
llamar la atencion de otro y provocar una corriente profunda e interesante de vida
espiritual. Una Iglesia puede olvidar elementos que otra ha conservado tenazmente.
Es imposible que un solo pueblo haya dado expresion adecuada a todos los aspectos
del Misterio redentor.

- «De ahi la necesidad de ir descubriendo riquezas, acaso ineditas para nosotros,
en ofras liturgias, para enriquecer nuestra propia espiritualidad, acaso también para
corregir algunos excesos, colmar lagunas, y sobre todo, copiar actitudes. Otra ventaja
de esta vision sinoptica sera el discernir los elementos universales, las constantes esen-
ciales, de los desarrollos secundarios que son fruto de los gustos particulares de un grupo.

« Por estas razones, los teologos espirituales no pueden permanecer indiferentes
ante el esfuerzo que se viene realizando por descubrir los tesoros de doctrina espiritual
que encierran las Liturgias del Oriente.

« Pio XTI recomendaba los estudios orientales para tener acceso a la forma par-
ticular de la espiritualidad oriental. »
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Dans un ancien manuscrit de la Messe Maronite, conservé a la
Bibliothéque Nationale de Miinich (Syriac. 5), nous avons retrouvé un
« Sedro » rédigé selon la métrique de Saint Jacques, ol ’on trouve résu-
mée toute la doctrine syro-antiochienne sur la « PRIMAUTE » du Christ.
Dommage que ce texte n’ait pas été repris dans les éditions du Missel,
et qu’il soit resté inédit jusqu’a maintenant et, donc, complétement
oublié¢! Nous allons en traduire Pintroduction et les versets principaux:

« C’est Toi, Seigneur (Jésus), que notre faiblesse appelle en ce mo-

ment; car c’est Toi seul qui es notre Seigneur: un autre que Toi

nous ne reconnaissons pas.

« C’est a Toi, (en effet) qu’Abel construisit un autel, et éleva des vic-
times; et c’est & Ton Nom (= & ton adresse) qu’il offrit les premiers-
nés de ses moutons ct leurs agneaux les plus gras! '

« Et Poffrande de Nog, le juste, c’est par Toi quelle a été accepiée,
et Tu étais caché dans Ton Pére secret, lorsque Tu I’as acceptée.
« D’une grande similitude s était revétu Melchisédech, lorsqu’il offrait son
oblation; car ¢ était 'image de ton Pontificat qu’en esprit il réalisait par son
sacrifice.

« C’est a Toi, qu’Abraham a construit un autel sur la montagne;
et c’est par Toi qu’lsaac adolescent a été délivré du couteau!

§ 77. — «C’est par Toi (= par tes mains) que la sainteté a été
accordée aux enfants de Lévi; et c’est pour Toi qu’ils offraient leurs
« primitiae decimarum » (Num. 18, 26).

« Cest 2 Toi que Jacob fit un veeu quand il fuyait, et qu’il offrit
toutes les dimes lorsque Tu I’as rendu riche.

« A Toi et a Ton Pére, toute offrande a été offerte; car c’est Toi
qui acceptes avec ton Pére toutes les dimes!

« A Toi bénissent les chérubins en tremblant,

et ils portent Ton Joug sur leurs cous...

«A Toi et a Ton Pere sont élevées les victimes et les libations,
et c’est & Toi qu’a été offert tout sacrifice depuis le début (du monde).
«Par Toi s’infusait la sainteté aux victimes

et a leurs sacrificateurs, et c’est par Toi que les prétres regoivent
I’Esprit pour leurs choses sacrées.

« Tol, tu survoles (voltiges sur) les victimes avec ton Pére car ton
essence est cachée aux créatures, et elle ne se dévoile pas.

« C’est Ton Esprit qu’invoquent les grands prétres en tout moment;
et il descend vers eux, tous, sans hésiter.

TR T
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« (Par ton Esprit) ... la parole des prétres devient une clef qui ouvre
la porte, et qui appelle Ton Esprit,

et il descend a cet appel sans hésiter.

«Par cet Esprit, Tu tincorpores dans le pain simple et il devient
« corps », et par sa descente le calice mélangé devient «sang».

« Qu’il vienne, Seigneur, et qu’il nous sanctific ce pain et ce vin;
et qu’il nous délivre de nos péchés;

«Et qu’ainsi les pontifes soient comme des séraphinsdans leur
« action sacrée », et qu’ils crient avec eux: «saint, saint, saint Tu
es, Seigneur! »

« Et, maintenant, Seigneur, que par Toi, ce sacrifice soit accepté,
présenté comme il est par nous, pécheurs, & Ta divinité... » (1).

§ 78. — Ce texte mérite bien d’étre étudié a part, pour en recon-
stituer ’histoire, et la composition. D’ailleurs sa forme littéraire est d’une
pureté classique insurmontable, signe évident de son appartenance a 'age
d’or de la Patrologie syriaque (V-VIe siécles?). Son contenu, reconnais-
sons-le, est un chef-d’ccuvre théologique a I'adresse de la « primauté
absolue du Christ ».

Ceux qui Pont prié et récité, ainsi que celui qui 'a composé, ne
voyaient dans tout ce monde plein d’histoire matérielle et de révélation,
qu’un seul Seigneur: Jésus Le CHRIST, qui était avant qu’Abraham n’exis-
tat (2), et qui est la source méme de toute sanctification et divinisation,
comme il est la source méme de toute action créatrice ou médiatrice.

CPest par Lui ou en Lui que les premiers justes sont justifiés, et
qu’ils exercent un sacerdoce déterminé. C’est par Lui ou en Lui que les
lévites obtiennent une nouvelle étape dans I’histoire du sacerdoce.

Les passages, que nous pourrons rencontrer dans les autres livres
liturgiques des maronites, ne peuvent pas concourir avec le Sedro en
question. Ils ne reviennent pas toujours sur 'ensemble de cette « somme
de la Primauté du Christ »; mais il est difficilement concevable qu'on
puisse les comprendre en toute justesse, si on perdait de vue ce principe

(1) Cfr. le manuscrit Syr. 5 de Munich du fol. 19 verso jusqu’a 23 recto. Ce ma-
nuscrit a été apporté & Augsburg en 1550 par un certain frére Joseph de St. Antoine
(= Kozhaya?) du Mont Liban, et donné en cadeau i 'abbé Jean Widmanstadt.
Sa reliure démontre qu’il est formé de plusieurs cahiers, dont Iécriture difféere en forme
et en ancienneté. Certains cahiers sont certainement maronites, tandis que d’autres y
ont été accouplés et sont de provenance jacobite. L’age du dernier cahier contenant
anaphore de S. Pierre (dite des XII Apdtres) peut remonter au XIVe siecle. Le Vat.
Syr. 29 contient aussi ce méme sedro avec quelques variantes. Cfr. item ms. Paris Syr.
71, fol. 18 recto & 22 recto. En annexe, nous reproduisons le texte de ce Sedro avec
ses varientes principales.

(2) Jn., 8,58: « Antequam Abraham fieret, ego sum. »
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fondamental, sous-entendu dans tout acte et dans tout texte liturgique
concernant le sacerdoce ou la médiation dans I’Eglise chrétienne.

Le «Sedro » précédent aura eu ’avantage de nous présenter d’un
seul coup le tréfond d’ott proviennent tant d’expressions et de manifes-
tations liturgiques qui semblent n’avoir aucun lien ni entre elles ni avec
les exposés dogmatiques connus en Syrie chrétienne ni méme avec les
professions de foi théologiques rédigées en Occident.

A base d’une interprétation de la « Primauté du Christ », qui en-
globe tout & la fois, nous pourrions enfin comprendre I'action divinisa-
trice et sanctificatrice déployée par Notre-Seigneur Jésus-Christ dans
I’Ancien comme dans le Nouveau Testament, c’est-a-dire avant I’In-
carnation du Verbe comme aprés.

« Notre-Seigneur Jésus-Christ, dit-on dans le Sedro de la III¢ sta-
tion du vendredi du Bréviaire Férial (grand Office), est la «source de
divinité (= divinisation) de ceux «qui sont divinisés, et ¢’est Lui qui
divinise et sanctifie ceux qui sont prétres a la perfection...

« C’est Lui qui orne les prétres et qui parachéve les pontifes.

« C’est Lui qui s’est choisi* parmi les mortels (ceux de la terre) des

prétres a qui il a confié ’administration du trésor de son royaume,

en mettant entre leurs mains les clefs de ce trésor pour qu’ils distri-
buent ses richesses a ceux qui en ont besoin. »

§ 79: Lt CHRIST-PRETRE EST LA SOURCE
DE TOUTE DIVINISATION ET DE TOUT SACERDOCE EN MEME TEMPS.

Ils sont innombrables les passages des Offices divins maronites, ol
le Christ, cette personne historique qu’on nomme parfois tout simple-
ment « Jésus qui étes notre Dieu» (1) est la source du sacerdoce dans
notre religion, et le premier prétre en général.

Parallélement au « Sedro » de la Messe que nous avons déja reporté,
nous trouvons dans I’Office du Jeudi saint un autre cantique sur le
metre de Saint Ephrem qui contient ces mémes idées:

«Par Toi, Seigneur, a été terminée la « khoumrouto = sacerdoce »

aux enfants de Lévi...

Car, Toi Seigneur, tu es la source du sacerdoce » (2).

(1) Cir. Sexte du lundi, sur le ton « Wo-yo lyoudoyé », édit. Jounieh, p. 173,
et le «sedro» de la ITI® station du mercredi. Bagoly lt0a5 ey . .. ,:5..2 lor\ wess

(2) Cfr. Hachéh, ou Passional, IT¢ station du jeudi, cantique « Ephrémoyto »,
édit. Debs, pp. 360-36]1 wal wisg |Loi%as Bawll] wise (P29
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Il n’y a pas donc de sacerdoce qui ne se référe a Lui, ni dans I’An-
cien Testament ni dans le Nouveau; néanmoins, parce que Lui est le
Curist, le principal personnage vers qui doivent se tourner tous les
yeux pour voir, & partir de 13, Dieu et le monde créé, on distingue pra-
tiquement les sacerdoces qui ont existé avant son apparition dans 1I’His-
toire, et celui qui a été constitué aprés sa sortie du monde visible. Les
uns et les autres sont cités- ou énumérés en fonction de SoN SACERDOCE
A Lur

Un premier signe de I'intervention sacerdotale du Christ est rap-
pelé déja au paradis terrestre, lorsque « Celui qui est la source du
Sacerdoce t’a appelé, 6 Adam, ol es-tu» (1).

C’est pour le Christ qu’Adam a été fait prétre lors de sa création,
et il en devient aussi I’objet des premiéres préoccupations sacerdotales
a son tour.

Qu’Adam ait été fait prétre, lors de sa création, les passages nom-
breux de I’Office férial du vendredi nous le répétent a satiété:

« Regem et sacerdotem et prophetam et principem et gubernatorem
(= administratorem) fecit Deus Adam, et posuit illum in Paradiso,
et eo quod transgressus est praeceptum, et manducavit ex arbore,
eduxit illum de medio ejus, ut coleret terram maledictionum » (2).

« Feria sexta plasmavit Deus Adam,

et Feria sexta transgressus est pracceptum, et gustavit mortem;
et feria sexta ascendit crucem Redemptor noster

et interfecit mortem interficientem nos,

et vivificavit Adam » (3).

«In hoc die feriae sextae plasmavit Deus Adamum
et insufflavit in faciem ejus spiritum vitae

et fecit eum sacerdotem, et prophetam

posuitque eum in horto Paradisi, et praecepit ei

ut custodiret arbores... » (4).

Dans I’Office férial manuscrit (Vatic. Syr. 316), il y a aussi un
passage de la méme teneur que les précédents et dont voici la traduction:

« Adam, le premier prétre, a servi I'Eglise d’Eden, et avec les anges
il procédait, avant qu’il ne transgresse le précepte.
Du haut des montagnes on annonce: Adam est le premier prétre

(1) Cfr. Passional, Office du vendredi saint, Ve station, édit. Debs, p. 526.

(2) Cfr. Office du matin, premier cantique. Nous en donnons la version latine
faite par Nasrallah (Victor) Scialac, selon le manuscrit Fondo Sessoriano 177, de la Bibl,
Nationale de Rome, fol. 424 bis recto, et passim in eodem sensu ad litteram in fol. 425 et 426,

(3) Ibid., fol. 423.

(4) Cfr. ibid., oratio post Sedro, fol, 435 recto.
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ct on dit, gloire au Seigneur, car (Adam) a servi dans I’Eglise
d’Eden » (1).

§§ 80-82: Le SACERDOCE ADAMITIQUE
D’APRES LES TEXTES DU BREVIAIRE MARONITE,

§ 80. — A propos de ces textes du Bréviaire Maronite, et avant
méme de citer ceux qui restent, en faveur d’un « sacerdoce adamitique »,
nous voudrions prénoter quelques explications dues a la plume de notre
grand érudit maronite, Nasrallah Scialac, promoteur incontestable de
I’édition du Bréviaire de 1623-1625 & Rome (2).

(1) Cfr. le ton Ramremain de Poffice du vendredi matin dans le manuscrit Vatic.
Syr. 316, fol. 260. Ce passage ne se trouve pas dans la version faite par Scialac. Cfr.
aussi le Rituel des Ordinations Gheirotonia du presbytre au moment ol Pévéque ouvre les
paumes de Pordinand: « Tu as fait (Adam) pontife et prétre pur pour le service de
ta divinité et de tes mystéres (= sacrements... ». Cfr. H. DENzZINGER, Ritus Orientalium,
Wiirzburg, 1864, vol. II, pp. 154-155.

(2) Voici comment le P. V. VANNUTELLL, 0.P., (postea cardinal) décrivait vers
1880 I’office choral chez les Maronites, au terme d’un séjour qu’il avait fait au Liban:

P. 205 ss: « Ogni giorno in tutte le chiese le pit piccole si dice la messa e si recita
I'uffizio corale, e il sacerdote trova sempre dei fedeli di buona volonta che si uniscono
a lui per la salmodia, specialmente per i vesperi.

« Per la recita della salmodia, il coro non & disposto come presso noi latini, che
abbiamo i sedili addosso alla parete o dietro I’altare o anche sul presbiterio, e neppure
come presso 1 Greci, dove 1 sedili stanno lunghesso le navate della chiesa.

«Invece presso i Maroniti si vede un leggio (o anche due) elevato e piano, sul
quale si apre il libro e tutti insieme stanno in piedi intorno al libro recitando i salmi
o piuttosto li cantano con una inflessione sempre eguale di voce un po’ malinconica,
che ¢é quasi sempre la stessa.

«In Oriente non esistono metodi di canto, ma solo alcuni accenti, e segni, e
sopratutto I’abitudine a cui si forma I’orecchio e ritorna continuamente lo stesso motivo.

«Dovendo stare sempre in piedi, per non stancarsi troppo, usano un sistema di appo-
giarsi che ¢ loro proprio: di cui I’'uso deve rimontare alle epoche piti lontane e primitive.

«Questo é un bastone, piuttosto una gruccia, di cui il braccio orizzontale che
sta alla sommita, serve ad incrociavi sopra i gomiti tenendone le due estremita colle
mani, e in tal modo, il petto e la testa possono piegarsi sul libro senza troppo affaticarsi.

«D’ordinario se ne servono soltanto i vecchi e i primi dignitari. Corrisponde
esattamente alla lettera T, e noi lo vediamo spesso applicato, alle imagini di San An-
tonio Abate. Anche gli antichi pastorali avevano in origine questa forma; con una
semplice traversa come ¢ dato di vederne in antiche chiese e monasteri.

« Questi popoli d’Oriente sono il grande archivio delle antiche tradizioni cristiane, »

P. 207: «L’offizio consiste nella recita dei salmi, ... alternati colle lezioni della
Sacra Scrittura e del sinaxario della vita dei santi. Ma nella recita dei salmi, il rito
maronita ha una specialita che lo distingue da tutti gli altri riti Cristiani, ed & I’alter-
nare i versetti di Davidde in certi salmi con alcuni commentari dei santi Padri come
S. Efren, S. Giacomo Sarugeno, S.G. Nisibeno etc...

« Questo ¢ proprio esclusivo dei Maroniti.

«Questi commenti sono ... mistica poesia... slancio del genio cristiano, aspirazioni
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Au sujet de ces passages la Commission examinatrice avait émis plu-
sicurs censures auxquelles Nasrallah Scialac a répondu de la fagon
suivante :

Gensura 27¢: Contra illud: « Regem et Sacerdotem et prophetam et
summum pontificem fecit Deus Adamum primum, et posuit illum i.n
Paradiso omnibus bonis pleno, et eo quod manducavit de fructo ejecit
illum de Paradiso in terra maledictionis. » Deleantur per totum.

Respond. O praeclara censura! Dicant quae verba delenda sunt.
Respondent: deleatur totum.

«Deus O. ..., septem diebus fecit mundum et non uno verbo, ut

suaviter disponeret omnia. Patres vero Jesuitae, uno verbo « deleatur

totum » destruent maronitarum Breviarium a tot sanctis Patribus,

multis saeculis, summo cum labore compositum...

1) Quod Deus Adam fecit regem patet ex co: Faciamus ad ima-
ginem... ut praesit piscibus... universaeque terrac.

9) Quod sacerdotem: nam Cain et Abel offerebant sacri‘ﬁci_a.-N‘ecessc
est autem quod ab aliquo hunc modum sacrificandi didiscissent.
Alius vero in terra non crat practer Adam... Ergo, si ipse illos docuit,
munus sacerdotii exercebat...

3) Quod fuit propheta, omnes Patres consentiunt, nam cognovit
Christum esse venturum.

4) Quod fuisset summus pontifex: nam ille Summus Pontifex est
qui praeest sacerdotibus, et ab illo dependent, vel a quo coeter1
sacerdotes sacerdotium sumunt. Talis enim fuit Adam.

« Nam omnes sacerdotes qui fuerunt in Lege Naturae, ab co sacer-
dotium desumpserunt. Quod fuissent in Lege naturae .sacerdotes,
ipsa Scriptura asserit, nam ait « Illo tempore Deo homines offerre
sacrificia et aedificare altaria supra quae sacrificia offerri debebant
Deo». Sacrificia vero a sacerdotibus offeruntur.

Ergo in Lege naturae fuerunt sacerdotes. _

Et si fuissent, ergo ab Adam assumpserunt sacerdotium ct ab eo

dependebant » (1).

d’un cuore pieno d’amor di Dio. » . _ '

P. V. VannuTELLL O.P., Il Monte Libano, Roma, Tipog. Mario Armanni, 1884.

(1) Cfr. Manuscr. Borg. Latin 31, Bibl., Vaticana Pro jwm:onitamm Nationis
Breviario Defensio (Abbatis VICTORIT SCTALAC ACGURENSIS ... conscripta inter 1’6?3-1627?.
Nos extraits sont tirés des pp. 290-293. Au sujet du sacerdoce dans la période pré-
aaronique on peut consulter aussi 5. THOMAS, Summa Theol., I'-II, q. 103. a. 1 ad 3,
et S. Hironym., P.L. 23/980 et 1056. Cfr. aussi, Encicl. Cattolica (Vaticano, 1953) voce
« Sacerdozio », t. X, coll. 1534-35.
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Il ne peut y avoir rien de plus clair que cet exposé de Nasrallah
Scialac, et nous ne trouvons vraiment rien a lui ajouter. Le sacerdoce
adamitique est une doctrine stire dans la patristique orientale et trop
recalquée dans la liturgie maronite pour qu’un théologien puisse la
négliger.

§ 81. — En rapport avec le sujet précédent, il y a dans loffice du
vendredi matin, le texte suivant qui est employé parfois dans 'office du
vendredi saint, et dont nous reportons ici la version latine faite par
Scialac lui-méme:

«Vocavit Adam duos filios genitos suos: Cainum et Abelem, et
dixit illis: « Tu, Cain, sume de terra (= de plantatione) tua fruc-
tum benedictionibus plenum, et tu, Abel, primogenitum ovium
tuarum et offerte Domino pro culpa mea.

— Acceperunt haeredes oblationes secundum praeceptum patris
sui, et surrexerunt et abierunt ut offerrent; vidit Dominus Abelem
mundum esse ct sacrificium ejus acceptavit, et sacrificium Caini
contemptum est» (1).

Naturellement ce passage aussi avait été censuré, et voici la défense
qui s’y réfere dans le manuscrit sus-mentionné de Scialac:

«Censura 16: Verba Adami ad duos filios ejusAbel et Cain... delean-
tur ut apogriphum.

Resp. Communis sententia Patrum est quod Adam docuerit suos
filios cultum veri Dei et sacrificium offerre Deo.

Vide Interpretes in Genes. in sacrificio Abelis et Caini.Et hoc apo-
griphum non est. Rationi etiam probatur, quia qui sacrificium
offert ab aliquo didiscisse necesse est, vel a Deo, vel ab aliquo homine.
A Deo Adam edoctus est cultum religionis ut tenet Sanctus Thomas
cum universis theologis...

Ab homine sicuti qui descenderunt ab Adam, et non ab Apostolis.
Sciebant etiam Cain et Abel Adamum peccasse in Paradiso. Quid
enim prohibet, suadente patre et matre, pro peccato hoc sacri-
ficium Deo offerre. Est-ne contra fidem?

Minime quidem, imo Patrum et Doctorum sententiam confirmat.
Dicit enim Breviarium « ... ait illis... et ita sacrificate, offerte sacri-
ficia Deo propter stultitiam meam, quia videbit Dominus sacrificia
vestra, et delebit chirographum debitorum meorum... » (2).

(1) Cfr. Vatic. Syr. 316, fol. 254 recto; la traduction de Scialac dans manuscr.
cit. Fondo Sessoriano 177, fol. 425, 426, et 436 recto et verso.
(2) Cfr. op. cit., p. 271, pro censura 16; et p. 284, pro censura 23 in eodem sensu.

B i b
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On ne peut que faire le parallele entre l’intcn.tion .déclarée ici au
nom d’Adam « videbit sacrificium vestrum... delebit chirographum... »
et ce que nous venons de lire plus haut dans le «Sedro»: ¢
« Cest au Christ qu’Abel avait érigé l'autel, et en son No,r'n qu }1
offrit les premiers-nés de ses brebis... car c’est par Lui que s’infusait
la sainteté aux victimes et & ceux qui les offraient. »
Il est quand méme tres démonstratif de la mentqli.té et de la foi‘ de
nos ahciens Péres, comment ils appliquent I'idée paulinienne du « chiro-

graphum delebit» (1).

§ 82. — La liturgie syro-maronite, en vue d’instruire les fidéles
sur la doctrine révélée, la concentre entiérement sur le Christ, souvent
directement, mais parfois elle s’y prend aussi de biais.

Celui 4 qui on avait attribué auparavant Pappel a Afiam « Oil‘ es-
n Pasteur qui se met a la
la chute —, est celui-la

d’Adam entre les mains

tu?» comme pour signifier Panxiété du Bo
recherche de sa brebis égarée — I’Adam de
méme que P'Eglise offre a la vision des fils
des prétres.

A titre d’exemple a
traduction latine, due a
vendredi matin:

« Veni, Adam, qui concupivisti ar.borem in horto,

Veni, vide, Dominum Arboris positum super Altare;

Et vide sacerdotes stantes coram 1llo

et divident illum cum timore et tremore; _ ‘

Veni, sume corpus ¢jus sanctum, et expiare sanguiic C_}HS;

et clama ad Dominum arboris: Tibi Gloria Domine » (2)!

I écoulement des siecles n’a plus de valeur en présence du (\}hrist,
ct de Pensemble de son économie divine: les prétres avani Luz, sont la pour
Le figurer, et ils sont sanctifiés par Lui, et en son Nt;)_m; les prétres apres
Lui, sont institués par Lui, et c’est par Lui aussi qu ils agissent. =

Ils ne font donc que suivre le méme chemin, en rest’ar}t unis et dé-
pendants de Celui qui est la Voie, la Vérité et la Vie: le Médiateur parfait

et unique.

Pappui de ce qui vient d’étre affirmé, voici la
Scialac, d’une strophe. finale dans loffice du

§ 83: LE SACERDOGE AARONIQUE SELON LE PASSIONAL MARONITE.

Le Christ qui est & la fois « prétre et sacrificateur, agneau et victime

(1) Coloss. 2,14: «... delens quod adversus nos erat chirographum decreti quod
erat contrarium nobis, et ipsum tulit de medio aﬂigqns 111uc_i cruci... » T S
(2) Cfr. Vatic. Sur. 316, fol. 255 verso, et traduction Scialac, Sessor. 177, p. !
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expiatrice (1), Celui qui a donné le sacerdoce aux enfants de Lévi (2)
a la maniére d’une vigne confiée a des ouvriers vignerons, n’a point
renié sa vigne, mais il I'a tout simplement reprise & Lui, et confiée a
d’autres mains plus laborieuses et plus fidéles (3).

La parabole de la vigne, autant que nous sachions, n’a pas été em-
ployée dans ce sens accomodatice, en dehors du milieu syro-antiochien.
Elle justifie ainsi la conception originale du systéme sacerdotal syro-
antiochien, et démontre a sa facon la conviction des Péres syriens 4 pro-
pos du dépassement non de Pannulation des sacerdoces qui ont précédé le
Christ, et que le sacerdoce aaronique n’était qu’une vigne confiée a des
vignerons, mais dont le propriétaire incontestable et originel était le
Christ lui-méme.

Institution divine qui se rattache le plus prochainement 4 la Per-
sonne du Christ, le sacerdoce n’a point été annulé dans la synagogue,
dans le sens d’une abolition objective. Il a été tout simplement repris, et
retransmis dans une forme encore plus parachevée, a4 la « troupe de
Simon Pierre », c’est-a-dire I'Eglise fondée sur cette « Pierre ».

Ce n’est que dans le sens d’une abolition subjective qu’on pourrait en
parler, sans trahir le sentiment des Péres syro-antiochiens qui attachaient
une grande importance au sacerdoce en fonction avant Papparition du
Christ dans I’Histoire.

Voici comment s’exprime-t-on dans I'office du Passional :

« Vous avez repris a Israél le sacerdoce et le royaume » (4).
«Vous avez enlevé a Israél le sacerdoce figuratif» (5).

Dans loffice du lundi de la Semaine Sainte on insiste souvent sur
cette idée inspirée dans la fameuse parabole de la Vigne:

« Seigneur... Fais-nous une vigne féconde, qui te soit agréable (6)
. vigne féconde du Bien-Aimé qui s’est rendue célébre parmi les

peuples » (7).

« Seigneur... qui as planté dans le monde une vigne... et y as creusé

(1) Cfr. Hachéh, ou Passional, Soutoro du lundi, éd. Debs, p. 16.
oo Bamiso fungo isofo fiwas O] boyd asom
(2) Ibid., matin du mercredi, éd. Debs, p. 283.
LAS amia) ILasodjoor a01s 00y (lo )
(3) Ibid., matin du mardi, éd. Debs, pp. 172-177, 183, 188 et alibi.
(4) Hachéh, p. 18 Sedro. N.psa) @ o Lyl [lasdsw 9] |Lojsas
(5) Ibid, p. 81, item pp. 114, 116; 360 et alibi. |AIX] fLasws owse Baasplo
(6) Ibid., p. 2B. N JAgy Haod fseis .. . uise AEN
(7) Ibid., p. 22. |sasas Mus oebaly fumd Doy opeis
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un « pressoir » qui est le sacerdoce aaronique... en la confiant aux

prétres et aux scribes... » (1).

Une pareille accommodation de la parabole évangélique (Mt 20
33 ss) est aussi & la base de plusieurs passages concernant la conduite des
prétres juifs, dans I'office du Passional.

« Les prétres infidéles et traitres se sont entendus par jalousie_ pour

tuer le Fizs, en vue de prendre son héritage, et mettre la main sur

Son royaume.

Et Sion les a aidés 3 prendre le régne et a écarter le Seigneur des

prophétes... .

Et Lui, il cacha sa splendeur afin que les prétres borgnes puissent

le regarder » (2).

(est pourquoi, en tout respect, on fait appel a Aaron lui-méme
pour quil témoigne contre la Synagogue:

«O Aaron, grand prétre des figures (et des symboles), vois quc_:l

crime a commis cette multitude que tu as servie par ton ponti-

ficat » (3).

Par leur conduite, les prétres (de la synagogue) ont pCI‘(:.h:l le_ur
valeur, et le respect qui leur était dfi. Le grand Pré.tre qui s’est i;iut vic-
time, Lui qui « accepte les victimes et qui est le Se_lgneur des prétres, a
voulu devenir victime sacerdotale étant lui-méme prétre» (4)..
En raison de quoi, c’est la « multitude-association de Simon Pierre qui
bénéficiera désormais du sacerdoce dont elle s’est rendue digne» (3).

«... Parce qu’il a été sacrifi¢, il a dissous et a_mnulé le's victimes et

les sacrifices et les prétres de la Loi qui avaient sacrifié, offert et

servi contrairement a la Loi...» (6).

« O Caiphe, lévite non saint, par toi se termine le s-acerdoce fde la

maison d’Aaron. Le Secigneur du Sanctuaire méprisé ne laissera

(1) Ibhid., p. 30. |Lasoys IL',Jno on LiBwo . . . boid [Baiaa B.:AJJ? ve e o
o [famo & lADAN wowbaidalo [Basojo

(2) Ibid., p. 164; cfr. etiam pp. 166, 172, 181, 183, 315,c’t ilibi. T
(3) Ibid., Soutoro du jeudi, p. 338. Lism fasay sl IBatSofy Jisoasy Ll
! ylojxes wapa Baoo s Gidg |Bhaass
(4) Ibid., p. 440, item p. 431. juo» ;..:.;o layy Iiwasy .1;»0 ;:..:2! Jixan0
.00 5 ooy poyd Busol

(5) Ibid, p. 442, evas Busy [Basy ljosd MLasms SoLl.

(6) Ibid., p. 444. || masusy péiso pisiamo 2o Sfoo fia rc»La.u.:!:o
ve.0imd  Balosasay

il
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plus de prétres dans la maison de Lévi. Tu es la honte des grands
prétres. Ton sacerdoce est annulé» (1)!

«Q juifs, voici que votre maison vous sera laisséc en ruine: sans
sacerdoce, sans régne, et sans prophétie » (2)!

§§ 84-85: LA TRANSITION AU SAGERDOGE CHRETIEN
il
D APRES LES « CHEIROTONIES PRESBYTERALES» MARONITES.

§ 84. — Aux yeux des syro-antiochiens, il y a bien donc une dif-
férence entre lle rejet des prétres de la synagogue, et entre Pannulation
d.u sa.cerdoce institu¢ par la Loi divine en prévision ou mieux en parti-
cipation symbolique préalable du sacerdoce du Christ.

Certains textes, repris surtout dans les offices des ordinations sacer-
dotales, nous montrent jusqu’a quel point on tenait 2 assurer la perma-
nence de cette institution divine légitime, en affirmant le mode légal de
sa transmission sur le niveau social et public, tout au long des siécles:

«Le Seigneur‘ (= le Grand) est descendu sur le Mont Sinai, et il
Imposa sa main sur Moise, Moise I'imposa sur Aaron, et elle a été
transmise jusqu'a Jean (le Baptiste); Jean I'imposa sur Notre Sei-
gneur, et Notre Seigneur I'accorda aux apétres. Les apétres bénis
lont imposée a tous les degrés du sacerdoce. »

-(Autre variante: les apétres bénis 'ont imposée dans I'Eglise sainte ‘et
ﬁQeles!) (Seconde variante: Et voici qu’elle est répandue partout. Béni
soit celul. qui a distribué le Sacerdoce. Alleluja, Alleluja! Ton nom
Vivant soit glorifié!) (3).

Dan_s un autre passage de la cheirotonia du Lecteur, on chante le
verset survant:

«De son Pontificat, il a réparti les Ordres aux supérieurs et aux

inféri.eurs, et il les a choisis (élus) pour servir (d’nkahnoun) dans
I'Eglise sainte et fidele » (4)

Vers la fin de I'Ordination d’un presbytre, on chante aussi:
« (? Christ, Dieu de nous tous, qui a élu dans son Eglise sainte, des
prétres purs et véritables pour servir (= d’nkahnoun) en pureté et

(1) Itid., p. 555.

(2) Refrain concluant tous les Boout du Passional.

(3) Cfr. Qolo de I'Ordination du Psalte, dans la Gheirotonia, et Les mélodies
syriennes de Douavmy, éditées par P. Aschqar, Jounich, 1939, p. 175. wa 10} fj\l

sy 4 i34

PTv guae . \A.-.a: :-j L\‘SaELZom\o;W N oMes [aano |aav Wa ol o0 t-:a..:o;u{,
3 lmmr.:m L!m Lo fmun.n‘o Bais Judao Ll a0 \;:.\;0 \i;n N

(4) lageo Lyus aioasy & Jago . I:.b...L!o I:,.kxz P @ K3y lod wie

' |Bas 00
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sanctifier en toute concorde, Son corps et Son Sang pour la rémis-

sion des fautes et Pabsolution des péchés. Nous te le demandons,

Seigneur-Dicu, exauce-nous» (1)!

Une fois cette primauté du Christ bien assurée, certains textes litur-
giques se¢ permettent alors de nous donner des détails sur le role des
apdtres dans la transmission du sacerdoce dans I'Eglise.

«Tls ont édifié les églises, en y installant le baptéme, les autels et la

Croix. Ils ont pourvu les brebis du Christ de prétres, de pasteurs et

d’administrateurs, en déposant entre leurs mains les lois et les pré-

ceptes qu’ils avaient regus du Seigneur » (2).

Dans le méme sens, on peut consulter I'invocation que dit le Pontife
dans 'ordination du presbytre au moment de lui bénir les mains (3).

Voici, d’autre part, les passages les plus importants de la « cheiro-
tonie presbytérale » ott Pon peut signaler une doctrine liturgique claire-
ment définic & propos du sacerdoce d’Adam, de la transmission du sacer-
doce aux apétres par la Siom-Ido de Jésus, et de la structure constitutive
du sacerdoce hiérarchique ou sacramentel:

1) «Sanctus Deus, Pater Veritatis... tu, Domine per misericordiam
tuam finxisti ab initio Adamum illumque formasti in tui similitu-
dine... et illum induisti gloria, ut esset summus pontifex ac nitidus sacerdos
ministerii tuae Deitatis et minister sacramentorum tuorum » (4).

2) « Ubi autem ex Monte Olivarum ascendit (= filius tuus) ad te
Patrem suum qui ipsum miseras, posuit puras ac sanctas manus suas
super sanctos suos discipulos et demisit super cos virtutem suam
occultam unacum sacerdotio... et egressi docuerunt...constituerunt-
que sacerdotes et pastores et ministros, novem gradus in medio
Ecclesiae (... ici on apercoit déja influence du Ps. Denys)... » (5).

3) « Domine Deus noster, ... suscipe... servum tuum hunc quem

(1) \mmrm? ¢ |tsino |8y béd Imn;.o oql-.!; o ls\! om ¢ é;! Joa\ Jasanse
. .. |6puy hasedo |sauy | FEST-PAN o-,;a,o O ILa..ola‘\u':!.mo ll.g_.n...a
(2) Cfr, priere du rituel de Pentecéte, Tonus « Balbibouto», et PaTr. DouayHY,

Manarat, I, 203.
(3) Cfr. H. Denzincer, Ritus Orientalium, Wiirzburg, 1864, Ordin. Presbyteri...,

v. IT; p. 155. .
T Tl L e oy il ey Lo ol e Ll il N L
‘.,,.ﬂ;\ |1ssas3080 trl.oo&.? [DasantS Loy oo |2y [iwad Ioou? lausas wdbsado
lﬁ"L"} C—l,—'-q-i“ Cl_ﬂ:i-‘ du_,.; r..gALD J"‘} 9-11‘3)‘2 t}c 4:-1-! Cvﬂl_pi’ \-_m-‘:--"l'I ‘f/l-'-’l ‘—-*L"Jb‘
o Ol iy g S LS Gl o e e LS L Ely Bl L Wl o
(4) DenNzINGER, Ritus Orientalium, IT, p. 155.
(5) Ibid.
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nunc per vocationem sanctam majestatis tuae vocasti, ut sit dispen-
sator (seu magister domus) mysteriorum tuorum divinorum, sacer
minister dexffer, et gubernator bonus, antistes spiritualis et disp;nmtm'
plenu.s castitate, ac doclor omni virtute eximius gregis tui rationalis

(.icm concreditae sunt claves... ut portas aperiat paenitentiae iis qu;
;ae;eit:zi‘fftﬁ?;m, qui fuo jussu liget reos, et tuo mandato solvat

: § 85. — ‘]usqu_’?a quel point on croyait que les apétres avaient eu
a ceeur cette transmission fidéle du sacerdoce pur et véritable, nous pou-
vons le déduire du passage suivant, ou Saint Paul est inter Jellé :
ton désespéré et plein de zéle: PSSR

«Leéve-Toi, 6 Paul, fondement de 'Eglise

car les hommes sont en train de corrompr’e ta doctrine

Le sa‘,cerdoce sur lequel tu as tant insisté

le voici aujourd’hui foulé aux pieds » (2) !,

) 4 A , 5 ;s
o I;S?ttilélr"lcdparl, lfis prétres de Eglise chrétienne, ceux qui ont recu
% e .
o C}; LT i;sgma‘mts desh Apotctl*es, n’ont cependant point rompu toute
s saints prétres de I’Ancien Testament d i - fai
leurs modéles: il

«il est juste que les prétres qui ent i

‘ rent au Sanctuaire, se T :

e ; essemblent

« Seigneur, accepte cet encens, que nous avons offert a ta majesté

i/t[ que les prétres qui Pont offert a Toi, Seigneur, brillent cornmLi

oise, et que leur priére soit agréée comme les larmes de Bar Ishai

(= David » (4).

3 Lgs prétres qui vont chanter les gloires (du Seigneur) au moment
u Soir, offrf:nt des sacrifices comme ceux de Moise au soir. Moise

en e:ﬁ"et avait ordonné des sacrifices pour chaque soir, et chaqué

. A 2
matin; ct les prétress’empressent pour leslouanges ala divinité » (5).

(I) fr. DENZINGER, !Jri it ik L 4 -150 f)? 1 /| 5
(8 . .y > PP. l 9-15 5 atio aa’ meensum Z‘nll‘.lﬂ O?diﬂdtiﬂf 1

- ? ; s,

(2) TDHUS pmnceps. Com F haLLlOS: cfr. 1‘4’6!00’??65 littngiquex ‘S:J)?’O"Inﬂl'ﬂﬂit&i, IO I=

I]_I(ih, [939, Pp- 150-151. h‘og !,n.a'n m.&;? [mea e |L,A’ u:.;,i{ adad Xao
. _ hogrse o
(2) Cfr. Sa;.)}n‘O du Yendre,dl au Grand Bréviaire, 6¢ cantique. sy
( )' ;]ft. pricre aprés Phomélie des vépres du lundi, ¢d. Jounieh, p. 116
. tasa| (a9 assey el Dooll oolas S ;
? 9 A0 0ogH |acs [ S woasioy w; 7
(5) Cfr. Boout de Mar Yacoub, vépres du lundi, IIE‘Ts‘tm;he. SR
Jaso § 2 OV VLY - R TT -1
00% (22i0B% [a%0is faawy |1afan Oy
l.z‘.az \02\.1? |Jaase Joo o !’.‘5\10 I.::e;.:
ILuo&sg |Buansl Wo Lioys assyll]o
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Dans office du « soutoro» du jeudi, — de loffice férial —, nous
avons encore cette priére de Pencens qui nous rappelle une fois de plus
cette méme thématique:

« Les encens purs que 'on offre & Toi, Seigneur, dans les Eglises...

et que les prétres qui les offrent s’élévent au degré d’Aaron...» (1).

De méme, dans Poffice du «soutoro» du mardi, on peut lire

comme suit:
« Moise et Aaron, qui ont sauvé Isragl, par ’encens offert par Aaron...
Comme Tu as pardonné a Isragl par 'encens d’Aaron, pardonne
Seigneur, a tes adorateurs, par I’intermédiaire des prétres qui t’en
supplient... » (2).

Cet autre passage est tiré du «saphro» du lundi:
« Qu’ils te louent, Seigneur, les matins et les soirs, par leurs can-
tiques, et que te soient offerts les arémes doux de leurs mélodies;
«Que les prétres et les ministres glorifient dans toutes les Eglises,
Celui qui nous a illuminé par sa lumiere brillante, & Lui soit la

Gloire » (3)!

§ 86: Le PRETRE DU NOUVEAU TESTAMENT
SELON LES OFFICES MARONITES QUI LUI SONT CONSACRES SPECIALEMENT.

En dehors de ces passages qui veulent mettre en vedette le sacer-
doce par rapport & institution précédant la manifestation du Christ au
monde, il y a, dans les services liturgiques syro-maronites, deux circons-
tances ott le sacerdoce déja chrétien apparait dans toute sa splendeur,
son prestige et sa valeur transcendentale. Ce sont les passages spéciale-
ment consacrés & la mémoire des prétres défunts, a) dans Poffice férial
du vendredi et du mercredi (au troisiéme nocturne ou station) et ) dans
loffice funébre. -

Nous allons en transcrire certains morceaux a cause de leur impor-

tance doctrinale. Nous les avons choisis surtout en vue d’arriver 4 une
configuration exacte de la dignité sacerdotale héritée dans I'Eglise chré-

tienne immédiatement aprés 'ascension du Seigneur:

« Qu’il est beau le service des prétres,
et qu’elle est douce 'odeur de leurs encens offerts devant le Seigneur,

dans Eglise sainte en compagnie des anges.

(1) Cfr. Bréviaire férial, édit. Jounieh, p. 355.  af n.ae.ng wis h&oo
\;Qmm Qioly m&ié

(2) Ibid., p. 199. . . . Naljesl cssan (oo \oimlo s ase

(3) Ibid., p. 167.
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«Ils habitent dans la lumiére éblouissante et puisent la vie dans
Ton Essence.

« L’ordre (Eles prétres est plus grand que tous les ordres des séraphins
son pouvoir est plus grand et plus haut que le pouvoir des « domij
nations » (des rois).
«Nous commémorons aujourd’hui, Seigneur, nos péres et fréres
afin que tu les réjouisses dans ton paradis parmi les esprits et le;
anges; et qu'ils puisent la Vie dans Ton Essence, en télevant la
Gloire et les Graces, et 2 Ton Pére, et au Saint-Esprit: Dieu Un!»
« Glorifiez-moi, Seigneur, Glorifiez-moi, dit le Sacerdoce & son
Autc_ur. Et il lui a répondu: il n’y a rien de plus haut que I’honneur
que je t'ai donné, ni les légions de ’Ordre de Gabriel, ni les foules
et les armées de Michel, n’ont un grade plus haut qL:e le tien qui
t’éleve jusqu’au haut du Ciel. !
« Qu’il est beau et joli (le prétre) debout au Sanctuaire, lorsqu’il
demande grace ct miséricorde, suppliant Dieu en faveur des
pécheurs » (1).
Quant au prétre mourant, voici quel genre d’invocations on lui
met en bouche:
«Le _Sacerdoce dont Tu m’as revétu par Pimposition des mains, et
I'Eglise Sainte dans laquelle j’ai été gouverneur et pasteur, a:rec

: g d . :
I'autel que j’ai servi, me solent d'intercesseurs (protecteurs) pendant
ma marche de sortie de ce monde!

ETOQ Clorps et Ton Sang, que j’ai distribués (fractionnés) pour tes
I"C.bIS, me soient (comme) un pont pour traverser jusqu’a 'endroit
plein de vie.

« 81 moi, je t’ai offensé en péchant, 6 fils de Dieu, par Ton Corps
et ton Sang que J’al porté (en procession) me soient remises mes
f"autes; et que Uardeur du feu n’ait pas prise sur moi, puisque j’ai lu chaque
Jour (aux aulres) les trésors de Ton Evangile, -

«Quand Ta Majesté apparaitra, et les registres seront ouverts, que

moi, et les enfants que tu m’as donné (= en paroisse) puissions Te
glorifier ensemble » (2)!

Evidemment, si Pon exigeait de ces passages liturgiques une

. (1) Ctr. .O-ﬁicc de la IIIe S.tation du vendredi au Grand Bréviaire. Dans le
méme sens, voici cette strophe qui se chante dans I'ordination du sous-diacre: « Ni
les rangs de Gabriel, Ni les multitudes de Michael, Ni les légions des Séraphins, n’ont
un grade plus grand que celui du Sacerdoce. » Busy S5 B> flo Wafiag Baay ;;m 1]

s I:_'tlh-, ’\\;P bowd | wmhag 0 129 ; : 9 ;
3 NIy . 9 0 399 hads Dol |9ty  comjems fJo N
(2) Cfr. Funérailles des prétres, I Madrasche. % : : iz
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doctrine exclusive sur la portée définitive du concept du sacerdoce chré-
tien, on se leurre; car on pourrait constater chaque fois, et dans chacun
des textes parcourus, de nouveaux éléments théologiques, étalés selon
les circonstances liturgiques pour lesquelles chaque texte a été prévu
et rédigé.

Mais si 'on accouple et harmonise les différents passages concer-
nant le prétre et le sacerdoce dans les nombreux recueils liturgiques qui
embrassent tout le domaine sacramentel (= administration des
sacrements), sacramentaire (= prieres et offices divers) et
rituel canonique (= oraison a Poccasion d’une investiture juridic-
tionnelle ou d’une « fulmination » de mesures administratives ou correc-
tionnelles, etc...), alors on pourra bien jouir d’un tableau en mosaique ol
la figure du sacerdoce est peinte avec des pierres précieuses taillées dans les
meilleures mines de la révélation et de la foi chrétienne. (Cfr. le mosaique
de Ravenne : Melchisédech et la main de Diew sur lui en reproduction ci-jointe).

§§ 87-89: AsPECTS CULTUELS ET JURIDICTIONNELS DES PRETRES
pu Nouveau TesTAMENT: LEITOURGON ET UPERETAS.

§ 87. — Ce serait pour nous, une ceuvre ingrate et assurément
toujours déficiente, si nous continuions a citer des passages collectionnés
dans les livres liturgiques en usage. Une tentative semblable mériterait,
cependant, un travail ex professo, et serait digne de la reconnaissance
des liturgistes ainsi que des théologiens.

I extension méme de notre dissertation nous oblige 4 nous limiter
seulement 3 un resumé condensé rénoncant 4 une catalogation compléte
et exhaustive.

L’importance du réle sacerdotal dans la vie de I’Eglise, n’étant pas
moindre que dans ’Ancien Testament, le prétre chrétien dénommé en
théologie scolastique « ministre et participant» n’est pas a considérer
pour autant diminué; bien au contraire, son m inisteére est décrit
de telle facon qu’il reste vraiment & la hauteur du prestige et de I'im-
portance qu’on vient de lui chanter dans les strophes liturgiques sus-
mentionnées.

Le prétre chrétien implore et obtient la rémission des fautes et des
péchés de son peuple, en desservant la divinité du Christ (1), en offrant
Pencens au sanctuaire et 4 Pautel. En distribuant aussi le Corps et le
Sang il devient agréable au Christ-Dieu, etil dépasse de loin les anges (2). .

(1) Cfr. Office du vendredi, Saphro « Aloho dabno Pidteh », oleN fise lof\

éd. Jounieh, p. 462. :
(2) Cfr. Ephremoyto au Missel: « Tobo d’aiti» wubaly |af et « Ityo Ghnizo »
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Jusqu’ici ce n’est que Paspect cultuel qui résulte des textes du missel
et du bréviaire maronites,

§ 88. — Il n’est pas juste, cependant, que Iinsistance répétée sur
ces pouvoirs cultuels fasse éclipser les importants passages dont la mise
en évidence ne sied pas normalement dans des recueils liturgiques, mais
qul sont I’écho direct des paroles suivantes de Saint Pierre:

« Seniores qui in vobis sunt, obsecro... pascite qui in vobis est gre-
gem Dei, providentes non coacte sed spontanee secundum Deum,

. neque ut dominantes in cleris (p1d w5 AXTARIPLIVOVTES TOV
xhnpov = nicht als Gewaltherrscher, non comme des autocrates sur
les communautés qui vous sont assignées, mais en étant les modéles

de votre troupeau) sed forma facti gregis ex animo» (1).

Les prétres chrétiens doivent rester en téte de leur troupeau, et y
briller comme Pierre le chef des disciples (2); c’est des prétres que le
peuple fidéle obtient la bénédiction (3). :

« Appelés par la grace du Seigneur Jésus au don (i la donation) de

son Corps ct de son Sang, ils demandent les graces ct les miséri-

cordes pour eux et pour toute leur paroisse » (4).

Ils prient pour eux-mémes aussi, pour pouvoir accomplir sans
cesse le ministére du sanctuaire.

«car Tu nous a fait majordomes de ta maison pour distribuer a

tes serviteurs les rations » (5).

Leur pouvoir juridictionnel et administratif, leur « imperium ordi-
natum », leur réle de « uperetas » (6) et non seulement de « leitourgon »
du Christ-Dieu, sont justement rappelés dans la priére que la commu-
nauté entiere fait a leur intention dans un «sedro» du samedi férial :

« Et, a nos Péres saints, chefs institués de ton peuple, accorde-leur,

Seigneur... afin qu’ils puissent paitre et gouverner leurs troupeaux

sacerdotaux en toute harmonie avec la crainte de Dicu et la sou-

mission, et qu’ils préparent ainsi un peuple parfait qui fait concours

dans les bonnes ceuvres de la justice » (7).

ltatg, heda| en les comparant avec « Firméh d’Khayo» [ sy fsiud du Missel et du
Bréviaire au Saphro du lundi, édit. Jounieh, p. 165. s

(1) I Petr., 5,1-5.

(2) Cfr. VI Ephremoyto au Missel.

(3) Cfr. Sedro du Soutoro du Mercredi, Jounich, p. 275.

(4) Cfr. V Ephremoyto au Missel.

(5) Ibid. et le Sedro du Soutoro du dimanche, édit. Jounieh, p. 18.

(6) Cfr. I Cor., 4,1, et G. D’Ercore, Ordinamento giuridico Neotestamentario, (ad
usum Auditorum, Roma, 1956), chap.: «I Poteri dei Reggitori, pp. 84-110. » Sur le
sens de ce terme grec, cfr. Zorerr, Lexikon, ad verbum hoc.

(7) Cir. Sedro de Tierce du samedi, édit. Jounieh, pp. 555-56.
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Aussi 'Eglise elle-méme se félicite pour les ordres et les sieges
(= mansiones?) qu’y a institués le Dieu vivant, et lest not at least, pour
le sacerdoce qui détient en elle les clefs de la hauteur et de la pro-
fondeur (= de ’abime) (1).

§ 89. — Médiateur a son tour, le prétre chrétien jc_)uit non Eseule-
ment des roles cultuels qu’avait son homonyme dans ’Ancienne Alliance,
mais surtout des réles compris dans les « pleins-pouvoirs » qui lui sont
accordés pour paitre le nouvel Israél et le faire'- parvenir jusql\l’au. I?aradis
perdu, la ot le Christ-Dieu est toujours en train de rappeler a soi I’Adam
dévoyé: « Adam, ol es-tu?» (cfr. Genes, 3,9).

Subordonné au Christ-Dieu, il n’a point le droit d’abuser de ses
pleins pouvoirs, car son « empire » est bien un «‘im]?erium ordinatm.n ».
Homme, chosi d’entre les hommes, il a des obligations auxq_ue]les ilne
peut point échapper, il a aussi «un service commandé » a faire au nom
du Christ-Homme, pour les hommes et en leur représentation.

Néanmoins, un systéme proprement dit sur la doctrine sacerdotale
n’existe pas dans la liturgie maronite dans l’é%at actuel ol nous la trou-
vons, malgré tout ce que nous y avons déduit précédemment. L’accu-
mulation des résidus et des influences extra-araméennes, comme les
ceuvres manifestement néo-platoniciennes du Pseudo-Denys, ne nous
permettent plus la récupération de données exclusives sur le fond tra-
ditionnel en matiére de « Sacerdoce = Kohnouto ».

En effet, nous rencontrons ¢a et la des expressions évogquant
«’Eglise céleste, celle des premiers-nés (= anges?) avec un autel
céleste » (2).

Ces influences ne tranchent pas beaucoup sur I'ensemble des élé-
ments descriptifs du sacerdoce, mais elles peuvent dépister facilement.
Leur contexte montre quand méme comment on essayait de les incor-
porer sans trop de contraste avec la ligne traditionnelle.

En voici quelques spécimens:

« C’est le Seigneur qui donna le sacerdoce aux humains terrestres,
et Il les a fait comme des anges

qui glorifient sa divinité.

Les prétres dans l’ordre des anges,

les diacres dans celui des séraphins,

(1) Cfr. Strophe « Tobaik *Idto», Vépres du Samedi, (édit. Jounieh) p. 494.
(2) Cfr. Qolo Phschito, dans Rituel des Ordinations, procession du nouveau prétre.
... lisas fusge ... [%asy JLy  Item, Saphro du lundi férial, pp. 160-161.
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les sous-diacres et les lecteurs comme des esprits vigilants » (1).

« I\{IO{SC monta sur le Sinai et vit Pintérieur de la maison de Dieu
et il fut revétu de splendeur; ;
Et il fit st_slon Pordre et la ressemblance qu’il avait vu dans I'Eglise
des premiers-nés » (2).

«Le ch’ar dg Seiggeur dans les Hauteurs est entouré de fammes,
et ].e:? séraphins a six ailes lui crient: Saint, Saint!

Voici que 'autel est devenu un char,

et les prétres a I’égal des séraphins distribuent le Cor 1
du Fils de la Vierge » (3) orps et le Sang

Est-il étonnant, aprés la lecture de ces textes, de trouver dans les
offices des petites heures fériales (de formation certainement plus tardivé
et dans un milieu plut6t monastique) des passages qui se référent en
quelque fagon aux influences de I’ Aréopagite et de sa « hiérarchie sacer-
dotale céleste et angélique », ou bien qui rappellent « autel céleste ou
sont agréées les prieres des hommes » (4)?

-D’.autrcs influences se font remarquer surtout dans les « houssoyo »
que jaime appeler « homélies » car c’est 14 précisément que consiste leu;
utilité pratique: instruction doctrinale sous forme de priére paraénétique
Dans ces houssgyos on peut suivre le graphique des siécles de polémiqu(:
théqloglque et leurs échos entre école d’Antioche, néoplatonisme, ortho-
doxie, hétérodoxie, exégése et développement dogmatique. ,

_ Ce}‘)el}c!ant, dans les parties poétiques des textes liturgiques, c’est la
hgn_e primitive et traditionnelle qui domine. Les textes scripturai’res avec
les images qu’ils évoquent sont parsemés.dans chaque couplet, et comm:e
enchassés dans la mosaique des rythmes: la Bible est enseig;léc par les
«offices chrétiens », mais, en plus, la théologie de I’époque aussi!

§8 90-91: ROLE DU PRETRE CHRETIEN EN PRIERE.

8 99. == Au nal’om.ent ou le sacerdoce se multiplie en efforts pour
garder P'unité¢ de I'Eglise (ou pour la déchirer!), on voit le « prétre

(I) Cfr. Ordination de I’Archidiacre, Ps. « Ramremain ».
chvas Jaa=s JLaiors los 15019 Jaiso
.oLoops |l \adag . & oo é.;. Jian alo
JoFstese fia gl I.-o.'.'no BoosyB0] [9Vm(a fuitamo |oollsey o $e hiéd
(2) Cfr. Procession du nouveau prétre au rituel des Ordinations.
Fo# » ES
oo talimy (5o |aox Do @ [Hus® N0
(8) Cfr. IV, cant. du Saphro du lundi, pp. 160-161.
(4) Cfi. Sedro de Sexte du jeudi, et alibi.
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chrétien en priére» — en «leitourgon» — absorbé par ses taches de
médiateur 2 un niveau supérieur; et avec des horizons plus larges il se
dévoue au service de la cause du Christ, en recourant précisément aux
moments cultuels ou les esprits sont confrontés avec le Christ lui-méme
dans toute 'ampleur de son action divine et humaine sur les ames et
sur les événements de I’histoire.

Le sacerdoce chrétien en priére se confond facilement avec la notion
de ministére pour la sanctification des ames, « du corps de ’Eglise », et
de son intégrité de toute tache, ou avaniec morale ou doctrinale (1).

Mais il est loin d’étre épuisé par ce ministére. Le préire-kohen a
un réle éminemment médiateur qui s’exerce sur trois fronts principaux:
1) Tl s’adresse 4 Dieu, a la Sainte Vierge, aux Anges, aux Apoétres
et Martyrs, et en un mot a I’Eglise triomphante. Il tente de raccro-
cher les hommes & Dieu, le Pére 2 ses enfants, et le corps de I'Eglise
4 son Chef qui est le Christ-Dieu (2).
9) 1l s’adresse aussi aux hommes, pour les instruire, dans la Foi
(Trinité, Incarnation, Rédemption, Mariologie, communion des
Saints, Vie sacramentaire par le baptéme, I’Eucharistic et le Sacer-
doce: tous ces articles de la foi trouvent dans les offices leurs meil-
leures formules dans des phrases invocatives ou déclaratives) et
dans les mewrs chrétiennes (en rappelant les commandements du
décalogue et de I'Evangile pour la pénitence ct la perfection de la
vie). Il s’adresse donc a I’Eglise militante et lui parle au nom de
Dieu des choses de Dieu, et de ’obéissance due a Dieu., En décla-
rant les peines et les souffrances de ’Eglise dans ce monde (3), ou
en mettant devant les yeux de ceux qui participent avec lui aux
offices liturgiques un dialogue entre les apdtres et NotreS-ei-
gneur (4), le prétre «leitourgon » est en train d’édifier leurs ames,
pour mieux les incorporer au Christ.

(1) Cfr. les oraisons et le Boout de Sexte du dimanche.
(2) En s’adressant a la Sainte Mére de Dieu, il lui rappelle ses caresses a I’En-
fant-Dieu, ou bien les symbolismes qui la représentaient dans PEcriture Sainte: « Moise

t'a préfiguce dans le roseau (ardent) et David ton Pére dans I'Arche...» |aima Jaaso
Ay Ilm’.Sa waan| 2090 lom ashBao
(3) Cfr. par ex. «Idto B-Hacho w demh¢» du premier cantique des vépres
du mardi, (édit. Jounieh, p. 182). K‘J&‘? L G sy, g0 Josss ILes
.o [P0y 09 Jaa2a00 fano |rggo lileso has |o [5as onas
Item, p. 183: . .. lisis ka§ ybusise o J2asbooo loih i3yl oA feadiso lor
Item, p. 227 : les deux premiéres strophes du II cantique du matin du mardi.
(4) Cfr. p. 131 du Grand Bréviaire.









CONCLUSION GENERALE

§ 92: LEs TROIS PHASES DU SACERDOCE,
ET LES DEUX PERSONNAGES PRINCIPAUX: Apam - Jisus-CGHRIST.

Médiateurs choisis parmi les hommes, et désignés par imposition
de «la paume de Dieu» sur cux, voila I’idée premiére qui ressortit de
cette étude du concept « KOHEN = KHN » dans les sources patristiques
syriennes et dans les recueils liturgiques des syro-maronites.

Clette conception peut élre analysée systématiquement sous plusieurs aspects,
et dans différentes perspectives, mais elle ne peut trouver qu’une seule inter-
prétation juste, si Ion reste sur le niveau des développements qu’elle a
eu au long des siécles de I’histoire humaine.

La ligne traditionnelle syro-arameéenne, déchargée et libérée des
apports helléniques et platoniciens, nous indique trois phases historiques
du sacerdoce, & savoir: le sacerdoce naturel, qu’on peut nOMMEr « adami-
tique »; le sacerdoce légal ou fonctionnel, organisé par Moise a Pintérieur
du peuple hébreu; et le sacerdoce messianique institué par Jésus-Christ
en fonction et & lintérieur de I'Eglise Universelle.

Au fond, & Pentrée du sacerdoce ou de la dignité sacerdotale dans
I’histoire, il y a deux personnages principaux: Adam, le premier homme,
et Jésus-Christ le Dieu-homme. Adam, en sa qualité d’« Antetypos»
du Christ si nous voulons sauvegarder la « primauté du Christ », est aussi
par nature, — ontologice — un médiateur entre le monde de P'esprit et

=

le monde de la matiére: pratiquement entre Dieu et la création muette.

I homme-prétre, ou I’ Adam-prétre, implique une procuration lo-
giquement naturelle, au nom de deux parties en vuc de réaliser une
affaire morale, sacrée, et intéressant Jes deux parties 2 la fois.

Cette médiation, en vue de laquelle le premier Adam a été hypo-
thétiquement créé, ne put avoir toutes les suites que Dieu en souhaitait.
Un second personnage rentre alors dans Dhistoire du sacerdoce, €t le
charge de nouveaux facteurs: c’est le second Adam ou Jésus-Christ (1).

L’un avait perdu la confiance de son Créateur et Mandataire;

(1) Cfr. I Cor., 15,45.
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I, 3

faa;?(::rzai fi:ftalzn((IEYPCA>> clu' sacerdoce_ Parfait et de la médiation par-

Conséquem e ;I-lrtlz)flzmt? la nature divine et la nature humaine, et par

ik ; ogjlqu‘c\mept et physiquement, médiateur parfait
x natures, c’est-a-dire entre le Créateur et la créature.

Il n’a méme i

5 : .

e pas l,)fasom de mandat ni de délégation pour réaliser

e a;cg cc:_lqu il - la participe avec personne qui ne se réfere
,etp qu’il ne Pa pas par analogie avec un autre médiateur

§ 93: LE SACERDOCE « MESSIANIQUE »
EST DA i 5
UNE MEDIATION PLUS SPECIFIEE QUE CELLE DU SACERDOCE D’ADAM

Le service : a discipli 1

e bi;};cu cultuffl ct la discipline administrative de la création
e : convenir a tout étre humain, mais 'empire «de jure
o T] les pleins pouvoirs délégués en fonction d’une médiation

et réciproque ne peuvent i )

: provenir que de la part de Di
si nous voulons revenir au i iani # e S
s sacerdoce messiani isié :
3 e : : que comme troisiéme phase

1_& manifestation sacerdotale dans Ihistoire humai P« o
ordinatum » ne peut i O
peut provenir que de la part de Jésus-Christ

Ici on i ire
ke e pglét bIlen dire que le sacerdoce « messianique » est une mé
pecifice. Tl est constitué formellement d’un élément générique

commun & tou g i
t homme, et en conséquence aussi & tout chrétien laique

(& g C Eervitl 1 IMmper Im » compor nt ne ]nﬁn t
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a) potestas magisterialis, pour parler « prophétiquement », Cest-a-
dire pour enseigner avec autorité (1), et au nom de Dieu, d’ott I’étymo-
logic « pro-fari» bien connue des latinistes.

b) ordo ministerialis seu in administrationem, ou dignité qui autorise a
administrer les sacrements et autres mMoyens de religion.

¢) Jurisdictio socialis ou pouvoir social pour gouverner le peuple de
Dieu 2 lintérieur et & I'extérieur.

La désignation ou le « Bevollmachtigung » nécessaire pour I’agré-
ment de ce sacerdoce spécifique se réalisait sous la loi de la nature ada-
mitique par le fait méme de la « primogéniture » ou par n’importe quelle
« biérarchie » ou préséance qu’un chef de famille ou de tribu ou de
nation avait sur les autres hommes sous sa dépendance.

Sous la loi mosaique, Pagrément ou la reconnaissance sociale avait
lieu fondamentalement par Porigine lévitique.

[’imposition de la main du pére en signe de bénédiction, ou 'onc-
tion de la téte avec huile bénite (ce qui revient & une autre fagon d’im-
poser la main), s’ajoutaient dans les deux cas du sacerdoce naturel et
du lévitique. Rien n’empéchait cependant que par unc¢ « vocation spé-
ciale ou une désignation extraordinaire, un homme fiit choisi directement

par Dieu pour la dignité sacerdotale. Dans le Nouveau Testament, le
prétre chrétien a besoin régulierement et de la « vocatio canonica» et
de P« imposition des mains».

§95: LA PORTEE DE L’ INTERPRETATION ETYMOLOGIQUE
ARAMEENNE DU SACERDOCE.

Le geste de I'imposition de la paume sur la téte de quelqu’un,
puisant sa signification sacrale du milieu sémitique et biblique, acquiert
une confirmation autorisée par les liturgies « cheirotoniques » des ordi-
nations sacerdotales en Orient chrétien.

Par cette imposition de la main, Dieu prend possession d'un homme,
il en fait sa propriété, et le rend en méme temps son procurcur attitré,
son légat, son représentant. Par la méme imposition, ce sacerdoce sera
transmis ensuite. L’apparition sur la terre de Celui qui avait de plein
droit la nature divine et la nature du serviteur, et dont le sacerdoce est
¢ternel, exigera une nouvelle forme non de transmission désormais, mais
de participation légale et efficace (vis-a-vis de la participation typolo-
gique du temps précédant I’Incarnation) & cette qualité éminemment et
parfaitement médiatrice du sacerdoce exhaustif de Jésus-Christ.

e S

(1) «FErat enim docens eos sicut potestatem habens...» Mt., 7,29.
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acerdoce pré-aaronique, dés lors

naturellement aux prérogatives du s
de qui en a le droit.

qu’ils regoivent I'imposition des mains

Enfin, vu la sublimation de Pinstitution aaronique dans la personne
du Christ, ces mémes prétres jouissent aussi dans les mémes conditions
de la dignité et des prérogatives des « Cohanim » hébreux.

Pour étrange qu’elle soit, cette conception si nuancée semble avoir
été promue et défendue en différentes occasions, notamment dans les
daisants et avec les juifs, ainsi qu’a I'occasion de
chez Saint Thomas d’Aquin (1),
tout de la vieille Ecole d’An-.

polémiques avec les ju
certains développements théologiques
et bien d’autres écrivains dépendant sur

tioche.

§ 96: L’tcHo SYRO-ARAMEEN
DE LA « CHEIROTONIA » SACERDOTALE.

Quoique cela puisse étonner de prime abord, la « cheirotonia » si
employée dans les recueils liturgiques syriens, n’est pas le terme d’une
idée ou d’un concept d’origine hellénique. Son correspondant araméen:
gl Mase était déja bien connu dans les milieux syro-palestiniens, et la
Bible hébraique ne l'ignore pas.

L’homélie sur le Sacerdoce, conservée dans les manuscrits Vat. Syr.
363, 100 et 101, se fait I’écho fidéle de cette littérature sacerdotale a base
« cheirotonique ». Nous y lisons, par exemple, ce qui suit:

« Le sacerdoce prend ses origines au commencement de la Création

et il a été transmis jusqu’a nous autres par Adam notre premier

pére qui, une fois formé et organisé, requt I'imposition des mains
sacerdotales; car David a dit: «Tu m’as formé et tu as imposé ta
main sur moi» (Ps. 138,5). En disant « Tu as imposé ta main sur

moi» il entend par la «Tu m’a fais prétre» = whimao W

khanton-t.

« En cffet «la main de Dieu» est son Fils par qui (= pour qui?)
a été fait prétre (= ctkahan) le premier homme » (2).

(1) Cfr. Summa Theol. 111, q. 22 a.6: «legale sacerdotium fuit figura sacerdotil

Christi... quantum autem ad ipsam oblationem expressius figurabat sacerdotium

Christi, sacerdotium legale per sanguinis effusionem, quam sacerdotium Melchisedech
in quo sanguis non effundebatur » (Ad 2um).
Cfy. etiam III, q. 61, 2.3 ad 3um: « Sacramentum Melchisedech... magis assi-

milatur sacramento Novae Legis in materia... Sacramenta tamen legis mosaicae magis
assimilantur rei significatac per sacramentum (novae legis) scilicet Passioni Christi,
ut patet de agno paschali et aliis hujusmodi... »

Ttem I-II, q. 103, a. 1 ss.
(2) Cfr. Pédition faite par Hobeika au chap. II en syriaque, et & la p. 4 de la

verison arabe, de I’Homélie du Sacerdoce par SAINT JEAN MARON.
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L’expression «siom-ido = |yl ».a» ou «cheirotonia », est bien
donc une forme nominale propre, évidente et intelligible chez les Péres
chrétiens de la Syrie-Palestine. Qu’elle soit accompagnée d’un qualificatif
ou non, elle désigne toujours 'ordination sacerdotale, ou mieux I’action
cIl{e hKHAN—ETKAHAN = @l @2 de faire quelqu’'un KOHEN-

ohno.

: 'Aphl'aat(-i I'emploie couramment tant6t avec qualificatif: « sim
l-io39 |ya! = siom ido d’kohné », imposition sacerdotale des mains (1),
tantot sans aucune qualification: |wl %is - ol 2= siom ido, som ideh:
imposition des mains, il imposa la main (2) pour signifier Pordination
sacerdotale, ou la transmission légale du sacerdoce.

§§ 97-98: CARACTERISTIQUES DES TROIS ETAPES DU SACERDOCE.

§ 97. — Le sacerdoce propre a la nature humaine — étape philoso-
phique ou adamitique du sacerdoce — n’a pas été pour autant aboli parmi les
hommes,ni non plus parmi les chrétiens, car ’homme reste toujours « un
abrégé de la nature visible et ramassant en lui-méme univers entier »
selon les expressions de Bossuet (3). ,

- I1 faut rappeler cependant qu’il ne s’agit 1a que de I’élément géné-
rique se trouvant a la base de I'idée du sacerdoce spécifique sans arriver
a I’épuiser; ce n’est qu’'un service cultuel et administratif fait au nom
de la nature visible, pour la ramener 4 Dieu et la lui consacrer. On est
encore loin du «sacerdoce spécifique proprement dit »; car dans le sacer-
docF naturel ou adamitique il n’y a point de hiérarchie ni d’« imperium
ordinatum », mais tout homme par son humanité est le pontife supréme
des créatures et selon la mesure de sa responsabilité ou dignité dans la
société visible, il lui revient de réaliser plusieurs activités humainement
sacerdotales qui ne sont pas 4 confondre avec les activités du sacerdoce
théologique mais qui peuvent souvent étre utiles a ce dernier et en rece-
voir des valeurs insoupgonnées.

Avec I'institution légale du sacerdoce hébreu — étape théodictique ou
aaronique du sacerdoce — on peut dire que le stade philosophique a pris fin
pour donner lieu au stade de la théodicée, ou la procuration de la part
de Dieu est mise en relief dans Pacceptation des sacrifices.

Le prétre aaronique non seulement offre, mais recoit aussi au nom
de Diecu les différentes oblations des hommes.

3 " A
C’est pour cela peut-étre que le sacerdoce hébreu reste de

(1) Cfr. API—IRAf&TE, Demonstr., VI, édit. Patrol. Syriaca, Paris, 1894, col. 290.
(2) Idem, op. cit., Hom., VI, col. 289, et Hom., XVI, coll. 633-634.
(3) Cfr. loc. cit., Sermon II pour I’Annonciation.
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prévalence liturgique et non enseignant ou prophétique. Il est cultuel et
« templier » et n’a point de qualité pour trancher les vérités religicuses.
D’une maniére extraordinaire, le prophéte avait cependant cette qua-
lité. L’usage qu’il en fait va non seulement maintenir, mais aussi accroitre
le dépot révélé: affirmation de plus en plus distincte du monothéisme,
des principes moraux dans la vie, des espérances messianiques, €ic...

La légation divine du prétre aaronique, a savoir du pontife, com-
prend un « apostolat » une « mission plénipotentaire sui generis: « ILaalNa
schlihouto », qui compléte ’état de médiation réconciliatrice et bienfai-
sante entre Dieu et les hommes. Mais le régime de la Loi mosaique devait
subir une correction, puisqu’il n’était qu’une préfiguration ou un régime
prélable a celui que le Christ-Dieu en personne aura 3 instituer.

« Lex et prophetae usque ad Johannem, ex eo regnum Dei evangelizabitur »,
lisons-nous dans les Evangiles (1).

Par Jean le Baptiste, nous pouvons donc signaler les points d’arrivée
du stade de la théodicée du sacerdoce, et de départ de celui de la théo-
logie du Sacerdoce: « Omnes emim prophetae et LEX usque ad Johannem
prophetaverunt », avait ajouté Notre Seigneur.

§ 98. — Par Jean sont transmises toutes les réalités qui devaient
persister dans le nouveau cours et dans le Nouveau Testament (2).

Tout ce qui devait « mourir et étre aboli» a trouvé sa fin déja dans
la personne de Jean le Baptiste, et non dans la mort du Christ.

Dans le Christ au contraire, les « anciennes choses » passées au nou-
veau régime ont trouvé leur achévement en recevant du Christ lui-méme
une nouvelle vie, une nouvelle force significative, dans une nouvelle
¢conomie du salut, et dans des nouveaux rapports entre un Dieu mieux
connu, et des hommes surélevés et régénérés.

Le stade de la théologie du sacerdoce commence effectivement au
moment de Incarnation, et il n’est point besoin d’attendre le sacrifice
de la Croix pour voir le « Prétre messianique » dans la personne de Jésus.

Le prétre de la Croix est encore dans la lignée des prétres de la
LoL Il y a cependant une réserve a faire. Le sacrifice de la Croix, —
une des anciennes choses passée avec nouvelle force significative au
Nouveau Testament — n’est sacrifice proprement dit que par rapport
4 nous, 4 nos yeux, et dans son extériorité.

(1) Cir. Le., 16,16; et Mt., 11,13,

(2) Car aprés le verset 16 du chap. 16 de Luc il y a le verset 17 qui dit:
« Facilius est autem coelum et terram praterire quam de lege unum apicem cadere »
(cfr. item Mt., 5,18).

6
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] Aux yeux d(.a Dieu, par rapport & Lui, par rapport au Christ, ce
n’est pas un sacrifice. C’est la manifestation ad extra du maximum de
charité et de_ bonté divine: « Majorem dilectionem nemo habet ut animam
suam ponat quis pro amicis suis» (1).

Et en effet, la qualité médiatrice et sacerdotale ne peut convenir a
Notre-Seigneur en tant que Dieu « secundum quod est Deus tantum »
ni méme en tant qu’homme, «secundum quod homo praecisive » (2). ’

La médiation sacerdotale comporte essentiellement le concept de
« moyenner », d’étre au milieu, d’intervenir en faveur de 'union ou de
la réunion entre deux extrémes: infer-esse. Clest donc se différencier
secundum guid des deux bouts que d’étre leur médiateur; mais c’est aussi
communier et participer aux deux bouts en méme temps.

§ 99: COMMENT S’APPLIQUE LA « MEDIATION MORALE »
AU SACERDOCE.

Dans toute médiation morale il faut tenir présente a I'esprit I'exis-
tence de deux aspects possibles: le premier c’est la personne méme du
méd1ateur,‘ en tant que «medium stans» (3); en ce sens, Jésus est
Homr!le-Dleu, mais il se différencie pour ainsi dire de Dieu par sa nature
humaine, comme il se différencie des hommes par sa dignité éminem-
ment élevée dans 'ordre de la grace comme dans I'ordre de la gloire
— sans parler encore de sa nature divine —, et surtout par la grace de
1 Umorﬂx hypostatique par laquelle se retrouvent admirablement unies en
une méme personne la nature divine et la nature humaine!

1 AlLedsecond as%ict que comporte toute médiation sacerdotale, c’est
e role de réconcilier deux personne : funir 1¢
i e personnes séparées, de réunir deux extrémes
; lg ; bref, c’est loffice de contacter et de rallier les deux termes
intéressés a la fois: c’est 'activité du prétre.

: Ainsi Ies. éléments structurels du sacerdoce parfait — que ce soit
d’une I_)erfectlon absolue comme celui du Christ en personne, ou d’une
pel"ﬂ.’,C.tIOIl rel.atlve comme celui des prétres du Nouveau Testament qui
participent directement au sacerdoce du Christ — peuvent étre éclairés

par 16-: dqublc organisme de sa constitution essentielle, qui en devient le
constitutif formel.

(1) Cfr. Jn., 15,13,
(2) Cfr. Summa Theologica, 111, a. 16, et sq.
- (3) Ewmi J. SCHELLEF.L 'l’appelle dans son op. cif. « Priester im Sein, die Person
es Priesters » en contraposition avec « Priester in Werden oder im Tun: das Amt des

I;‘lcs_;crs. Vgiiihrend das Sein etwas innerlich ist, ist die Funktion etwas Ausserliches »
op. cit., p. 81. i

e
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Toute chose réelle a bien deux éléments principiels selon les sco-
lastiques: I’étre et 'action; ce sont P« ens in esse» et P«ens in actu».
Appliqués 4 la médiation morale, —la médiation sacerdotale en est bien
une —, ces principes reviennent a dire que le « sacerdoce » est repérable
seulement dans la personne et dans loffice du prétre.

La forme par laquelle une personne humaine recoit le sacerdoce,
ou Iétat sacerdotal n’est pas le fait physique d’une présence au milieu
entre deux termes, mais la participation a la nature et aux intéréts des
deux termes en question, participation qui n’a lieu en dehors de Jésus-
Christ que par une « délégation ou une mission plénipotentiaire » recon-
nue et agréée par qui de droit.

Il ne s'agit donc pas de deux éléments dont P'un est intérieur
(= personne mitoyenne par son état ou par sa nature), et I'autre est
extérieur (= action sacerdotale manifestée par I'offrande des sacrifices) ;
car les concepts de « prétre» et de « sacrifice » ne sont pas impliqués
'un dans Pautre essentiellement. Ils peuvent bien se compléter, mais le
sacrifice ne peut épuiser en lui-méme tout I’horizon de « ’action sacer-
dotale », et beaucoup moins ’horizon de « Pétat sacerdotal ».

§ 100: « LEITOURGIA » ET « HEGEMONIA »,
ELEMENTS STRUCTURELS DU CONCEPT « KouNouTO »
EN THEOLOGIE CHRETIENNE,

La cause derniére et finale de toute «action» et de tout «ens in
actu» constitue le « but» pour lequel et en vue duquel a lieu Paction
clle-méme dont le terme final est bien la « tranquillité, le repos de I’étre »,
«ens», qui a ainsi réalisé la fin de son existence, ou de SOn « esse ».

Dans le «sacerdoce», la cause finale immédiate selon 1’économie
actuelle de ce monde, est bien la rédemption du genre humain tombé
dans le péché, donc dans P'état d’inimitié avec Dieu.

Mais la cause éloignée, celle qui est la toute derniére ct la fin per-
manente de toutes les autres actions, est la glorification de Dieu dans sa
charité bienfaisante et dans sa bonté envers ses créatures.

Crest elle seule qui est le but final de toute la création. Et c’est
pourquoi, plus que le sacrifice rédempteur, c’est la participation a la
nature divine d’abord par la mission et légation représentative, ensuite
par la grice unitive et bienfaisante, qui forme I’élément structurel du
sacerdoce et son constitutif formel.

Avec le «servitium imperatum», clest I« imperium ordina-
tum » (1) qui sont les éléments constitutifs du sacerdoce en théologie

(1) 1l faut qu'il soit «ordinatum» car Pimperium absolu ne convient pas a
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chrétienne, et cela bien entendu selon I’esprit et la mentalité syro-orien-
tale, abstraction faite des élucubrations des théologiens scolastiques.

Ils ne correspondent pas & un élément intérieur et & une action
extéricure. L’imperium et le servitium doivent étre i la fois réels intérieu-
rement et extérieurement ou socialement.

Assurément, il n’est pas question d’exiger la reconnaissance ou la
délégation de I'état sacerdotal a la facon des « agréments » dans les so-
ciétés civiles et les rapports internationaux: seuls ’agrément de la « foi »
des fideles, et la délégation ou mission accordée par I'imposition sacra-
mentelle des mains, suffisent pour la structuration et Pinvestiture sacer-
dotalfis. Que peut signifier d’ailleurs un « prétre » — non nécessairement
ch1jétle'n — parmi des hommes qui ne croient pas 4 son sacerdoce, ou
qui rejettent toute foi au sacerdoce? Et que peut valoir la «foi» des
hqm_rncs, vis-a-vis du «sacerdoce de quelqu’un qui n’a point recu de
mission ou délégation plénipotentiaire » par une « imposition des mains » ?

§§ 101-102: [’EMINENCE DU SACERDOCE DE JEsus-CHRIST.

§ .101. — Dalls la personne de Jésus, Dieu-Homme, il est difficile de
pouvoir reconstituer les éléments et les détails que nous venons de distin-
guer dans le sacerdoce des autres hommes. Son Sacerdoce a4 Lui est
beaucoup p_lus éminent, quoique moins saisissable et moins adapté & une
analyse logique ou théologique.

Dans Son sacerdoce 2 Lui, nous avons tous puisé; et 4 image de
son sacerdoce, les autres prétres ont a4 remplir, en vertu de Pimperium
ordinatum de leur légation divine, la mission doctrinale, sanctificatrice et
juridictionnelle, tandis qu’en vertu du servitium imperatum, ils doivent
rendr(? a D.ieu le culte qui lui est di par I’humanité, & savoir un culte
de satisfaction pour les péchés, de propitiation et surtout de vivification
ou de divinisation par lesquels les hommes sont élevés vers Dieu et
ré-unis a Lui dans la charité et dans la bonté!

Jésus-Christ, étant 'unique Médiateur, a naturellement réalisé ce
sacerdoce jusqu’a la perfection, En dehors de Lui, aucun autre ne pourra
y songer; car, comme le dit fort bien Saint Thomas, « communiant d’un
coté a la béatitude de Dieu, et de Pautre & la mortalité des hommes
Jésus-Christ a pu se mettre au milieu et, ayant dépassé la mort Vaincué
par sa résurrection, il a démontré qu’il pouvait et voulait faire immor-

ta‘ther les hommes mortels, pour que les misérables puissent devenir des
bienheureux...

x

une créa.ture quelle que soit sa dignité 4 'exception de Jésus-Christ qui n’a pas euhonte,
néanmoins, de mettre des frontiéres 4 son propre imperium.
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«Et c’est pour cela qu’ll est le Bon MEDIATEUR qui réconcilie
les ennemis» (1).

§ 102. — Avant linstitution du sacerdoce dans la « Christianitas »,
ses éléments structurels, qui sont la participation (= partem habere ab
utroque) et la médiation (= partem dare utrique), étaient éclipsés par
les formes légales en vigueur: la médiation avait lieu entre des hommes
non encore réconciliés et un Dieu plus ou moins personnifié. L’idée de
Dieu n’étant pas assez claire et distincte, la médiation sacerdotale du
Christ ne pouvait étre congue de la maniére qu’elle méritait. Il fallait
attendre que la crainte céde la place & la charité et & la familiarité entre
Dieu et les hommes.

Dans le Christianisme, ces éléments deviennent évidents: la par-
ticipation est concrétisée, Dieu est personnifié, les hommes sont régénérés
et la médiation devient parfaite parce que efficace, stable et inébran-
lable. Quiconque vient au Christ ne sera jamais dégu, ni rejeté. Par sa
participation compléte aux deux natures divine et humaine, Jésus-Christ
permet A ses prétres choisis une participation a la divinité proportion-
nellement égale a la sienne.

Parce qu’Il est Dieu en personne, Pimposition de ses mains devient
plus visible et son choix plus évident. La mission par laquelle 1 envoie
ses apotres, leur attribue un « imperium-ordinatum », qui est tout entie-
rement dans la ligne de son «imperium» a Lui, de Son Sacerdoce.

L’imposition des mains, par laquelle est signifiée a la fois la parti-
cipation & 'imperium du Christ, et la désignation a I'état de médiation
selon Pordre et la médiation du Christ, devient dans le Christianisme
la clé magique pour résoudre toute sorte de préoccupation théologique
et historique.

Quant au « prétendu sacerdoce des fideles laics », il n’en recevra
qu'une meilleure mise au point qui le fera rentrer dans I'ordre qui lui
convient: I’ordre naturel corroboré et ennobli par les graces de la vie
chrétienne, sans prétention a I'approcher le moins du monde au sacer-
doce cheirotonique seul appartenant 4 I'ordre surnaturel depuis 'appa-
rition du Christ dans ’Histoire des hommes (2).

(1) Cfr. Summa Theol., ITL, q. 26, art. 1 ad 2°9: « Christus autem habuit commu-
nem cum Deo beatitudinem, cum hominibus mortalitatem; et ideo ad hoc se inter-
posuit medium, ut mortalitate transacta, et ex mortuis faceret immortales (quod in
se resurgendo demonstravit) et ex miseris beatos efficeret... Et ideo ipse est BONUS
MEDIATOR qui reconciliat inimicos... »

(2) Nayant recu aucune imposition «sacerdotem faciens» LSt s, ils
ne peuvent songer & accaparer un role qui ne leur convient pas ex natura rei; mais
étant « hommes et baptisés », ils participent 4 une médiation d’ordre « humain et na-
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La question théologique du constitutif formel du sacerdoce chrétien
que nous avons appelé « messianique », devrait aussi, a la lumicre de
ces données, étre distinguée de la question historico-juridique des divi-
sions du sacerdoce chrétien en plusieurs ordres, et de la monarchie
juridictionnelle du sacerdoce dans I'Eglise.

La juridiction d’un chef unique, et la continuité de cette unité
juridictionnelle peuvent trouver facilement des arguments en leur faveur
dans I'histoire de I’Eglise et dans les livres du Nouveau Testament.

Tandis que la difficulté provenant des textes primitifs concernant
la parité ou la différence entre « episcopi et presbyteri », devrait trouver
sa solution dans les recherches historico-dogmatiques. En effet, cette
question n’est devenue tres difficile a résoudre que parce que les auteurs
qui n'ont pu s’entendre, ont néanmoins multiplié en vain les essais
de solution juridico-exégetique.

Je crois que Porigine de cette difficulté provient de notre mentalité
méme, qui veut juger des réalités et des termes de la premiere époque
chrétienne avec et par les idées et les expressions raffinées et développées
aux époques postérieures.

Le point le plus saillant dans Phistoire de I'Eglise primitive est bien
I'existence en elle du sacerdoce. Ol, quand, comment et jusqu’'a quel
point les épiscopi et presbyteri ont commencé a perdre de leur «impe-
rium ordinatum » a ’avantage du «servitium seu ministerium impera-
tum et subordinatum », il est inutile de Penquéter. C’est une manifes-
tation de la vitalité de I'Eglise, qui n’a pas eu une régle catégorique
universelle.

Tant que les Apotres vivaient, le «munus apostolatus» comportait
effectivement les droits juridictionnels du « pontife ou grand prétre ».

Cle munus apostolatus avait lui aussi sa hiérarchie bien spéciale. Mais
les pleins pouvoirs sacerdotaux dans Eglise charismatique n’en subis-
saient pas de réserve. I’organisation juridique a exigé sporadiquement
une nette distinction entre '« imperium ordinatum» normalement
attribué a tout « presbyter et episcopos» dans la mesure exigée par le
bon ordre des choses puisqu’il s’agit d’'un élément structurel du sacerdoce
et Pimperium PASCENDI extraordinaire et universel, qui restait détenu
par les Apétres avec a leur téte Saint Pierre.

Meéme de nos jours, il n’est point sans utilité de revenir a ces données
et a ces distinctions, 1a on il est difficile de concevoir un prétre dénué

turel » qui leur attire le privilége et le droit de remplir plusieurs fonctions cultuelles,
administratives, sociales et «diaconales» .4t Cailby qui n’exigent aucun «impe-
rium » et aucune participation au sacerdoce spécifique du Christ.
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théoriquement de I'« imperium ordinatum », €t détaqhé du_ Christ-Dieu,
pour lui étre soumis par entorse comme simple f'oncthnnalre ou comme
administrateur de ses sacrements par la seule délégation canonique. Et
ainsi, les réactions des théologiens orthodoxes ct protestants, vis-a-vis de
la doctrine catholique étoffée a la scolastique n’auront plus de Just1ﬁ.cz.a.t1f,
et il serait temps de voir dans la médiation spéciﬁ(?ie par le «servitium
imperatum » et '« imperium ordinatum » le COIlStltutlf' formel de tout
sacerdoce et en méme temps la raison supréme des réalités sacerdotales
encore intactes chez les non-catholiques.

(Pest 13 un motif inévitable qui nous pousse a les respecter, et un
impératif qui nous obligera a nous entendre et a nous unir avec eux en
esprit et en vérité, sous 'égide du « Sacerdoce du Christ » bien compris.
Car c’est bien dans le Sacerdoce du Christ que devrait normalement
briller Sa PrimauTk! Et cest bien dans ses prétres, choisis et
désignés parmi ses disciples et fideles que son Sacerdoce continue a se
réaliser d’une facon visible sur la terre.

Crest le Christ, qui, depuis toujours, est le « primogenitus omnis
creaturae» (1) «et ipse ante omnes, el ommia i ij?so constant » (2); et
c’est Lui qui fait participer a certains €lus parmi ses fideles de son
«imperium » et de son «servitium », pour ne faire de toute son Eglise,
et de toute ’humanité qu’une seule unité: « EGO (SUM) IN EIS
ET TU IN ME, UT SINT CONSUMMATI IN

UNUM>» (3).

(1) Cfr. Coloss., 1,15.
(2) Ibidem, 1,17.
(3) Jm., 7,23.
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QUELQUES RECENSIONS SUR LA THESE DOCTORALE
EN DROIT CANONIQUE DU R. P. MICHEL BREYDY

L’ Office divin dans I’ Eglise spro-maronite, Imprimerie Catholique, Beyrouth,
1960, X-188 pp.

« Une thése de 'Université pontificale du Latran... extrémement intéressante pour
Phistoire du bréviaire syro-maronite, trés riche mais trés peu connu, et aussi pour une
Juste notion de la liturgie en général. Nous pensons qu’elle intéressera tous les réfor-
mateurs actuels de la liturgie, & qui nous ne saurions assez en recommander la lecture...

« Cette thése est émaillée de remarques trés judicieuses sur la nature de Poffice
liturgique et le sens que peut avoir une récitation privée. L'office était A ses origines,
et devrait redevenir la priere du peuple de Dieu... La notion de «députation de I Eglise»
qui justific Iobligation de la récitation « privée» reste assez boiteuse. Qu’clle soit
monastique ou cléricale, c’est en réalité de Passistance de I’église, de la communauté
chrétienne, qu’elle est « privée»... Pour terminer par deux mots souvent employés
par Pauteur, disons qu’une liturgie bien comprise devrait redevenir ce qu’elle était a
I’époque de sa création, une « célébration» communautaire, non une « récitation »
privée. »

Paroisse et Liturgie, 4, Mai, 1961.
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«Se equivocaria quien, enganado por el titulo, pensase que esta monografia tiene
tan solo un interés restringido para los especialistas de Derecho liturgico u oriental.
Porque, sin dejar de tratar el problema concreto de la obligacion del rezo del oficio
divino para los maronitas, el autor nos da una sintesis sumamente interesante de toda
la cuestion de la obligatoriedad del rezo del breviario, de su titulo ultimo, de sus vici-
situdes, sumamemente rica porque esta elaborada con elementos orientales y latinos.

«BSus varios conocimientos linguisticos le han permitido ponerse en contacto con
fuentes que raramente son accesibles a una sola persona, y esto hace que no pocos
capitulos de su obra tengan un interes general, que excede muchisimo, segun hemos
dicho del interés concreto de la cuestion mas directamente estudiada.




« Creemos un deber proclamar que, salvo algunos matices, las conclusiones a las
que el Autor llega nos parecen muy acertadas y dignas de ser conocidas y difundidas.
Nos referimos en especial a la critica que hace del «instituium deputationis. »

« La lectura de las paginas 41-43 nos ha dado mucha luz para acabar de com-
prender lo que solo a medias lograbamos captar en los moralistas y canonistas que
irataban de fundamentar la obligacion del rezo del oficio.

«... Creemos que despues de esta tesis dificilmente podran continuar repitiendose
algunas de las cosas que se venian diciendo.

« A la nota vigorosamente juridica que el Autor da en su monografia hay que
anadir la nota erudita. En ocho paginas finales nos da una descripcion de los manus-
critos del Oficio divino maronita conocidos y catalogados. Pero advirtiendo que casi en
todos los casos la descripcion contenida en los catalogos es modificada, mejorada vy,
en ocasiones, casi rehecha...

«La bibliografia es tambien muy interesante. Hay que hacer notar que algunos
de los libros citados en ella, aunque impresos, son tan raros y de dificil acceso que
pueden equipararse a los manuscritos que el autor ha manejado.

« Es tambien digna de notarse la oportunidad de este estudio, que aparece en una
epoca en que se esta operando una profunda revision de los conceptos liturgicos. No
oculta su autor sus proplos pensamientos en las cuestiones « de lege ferenda », antes
llega en algunos casos a formular muy concretamente sus propuestas, enteramente en
la linea de las tendencias mas fuertes que hoy- existen en el terreno liturgico.

« Verdadero modelo en todo, eleccion de tema, redaccion, metodologia, etc... esta
monografia hace desear que el Autor prosiga sus investigaciones en torno a otros puntos
que ya insinua en algunas ocasiones, a lo largo de su obra. Muy de veras lo deseamos. »

Revista Esp. de Derecho Ganonico, 1962, 305-6.

«Pour des raisons incompréhensibles, c’est Pune des plus largement pratiquées,
et par une Lglise oti ne manquent pas les clercs instruits, la liturgie maronite, qui
demeure la plus mal connue. Une étude sur I'obligation de 'office divin dans le droit
maronite, vient du moins fournir I’occasion au P. Michel Breydy de donner une rapide
vue d’ensemble sur la formation et la composition de cet office... Le sujet traité dans
cette theése dépasse en tout cas largement le domaine maronite; il est de nature a inté-
resser les clercs de tous rites au moment ot la structure de P'office tel qu’il s’est pro-
gressivement constitué dans les diverses traditions sous 'influence prédominante des
moines, semble devoir étre remise en question.

« Le P. Michel Breydy apporte des textes et des suggestions qui méritent de retenir
Pattention. »
La Maison-Dieu, 69, 1962, p. 21.

«Der Verf. sucht die echte maronitische (und gemeinsyrische) Tradition hinsicht-
lich des Offiziums festzustellen, die durch den lateinischen Einfluss seit dem 16 Jh,
verdunkelt worden ist.

« Diese Tradition kennt nur drei Tageshoren: am Morgen, gegen Abend und zu
Beginn der Nacht, die aber als Gemeinschaftsgebet zusammen mit dem Volke und
nur, soweit dies nicht durchfithrbar oder nicht zumutbar ist — auch der erste Teil
der maronitischen Messe ist als kanonische Hore zu werten —, vom Priester in Privater
Rezitation zu leisten sind. Dabei war nie an den ganzen Psalter gedacht..,

« Lehrreich fuer den Abendlaender ist die Sorge, es moechte durch ein offizielles
Brevier fiir den Einzelbeter das Zuzammenbeten mit den Glaeubigen endgultig erstickt
werden. Insbesondere wehrt sich Breydy gegen den Begriff einer depufatio bestimmter
Personen zum Gebet im Namen der Kirche; er stellt diesem kanonistichem Begriff den
theologischen gegenueber: die Gemeinschaft des betenden Volkes und dessen priester-
liche Fithrung, die nur in Notfall und chne besonderen Auftrag durch das Beten des
Priesters allein ersetzt wird... Das « ekklesiale » Bewusstsein kommt auch in der Fest-
stellung zum Ausdruck, dass beim Verzicht auf das gemeinsame Beten mit dem Volke
neben dem Priesterbrevier ein Laienbrevier geschaffen werden muesste, »

Leitschrift f. kathol. Theologie, 3/1962, Wien.

«Im Jahre 1736 hielt die maronitische Hierarchie eine Synode ab, in welcher sie
wichtige Entscheidungen uber das Breviergebet der Kleriker traf. Unser Vf. hat mit
scharfem Blick einige Unausgeglichenheiten in diesem Bestimmungen entdeckt.

«... Aus all diesen facta zieht der V£ den Schluss: vom rein jurisdischen Stand-
punkt aus ist die Forderung der Synode von 1736 noch nicht in Kraft getreten,

«In die gleiche Richtung wird man gedraengt, wenn man den Rechstgrundsatz
«leges instituuntur, dum promulgantur » ins Auge fasst.

«... Diesen Untersuchungen hat der Vf. eine Behandlung von Problemen allge-
meineren Charakters vorausgeschickt. Die erste Gruppe kreist um den Begriff des Offi-
cium Divinum und seine Verschiedenartigen Auspraecgungen. Der Vorrang des Heils-
werkes Christi gegenucber einen Gedenken an Heilige, der sich im maronitischen
Stundengebet feststellen laesst, hat den Vf. geradezu entziickt.

«... Der zweite Problemkreis dreht sich um die Entwicklung der Pflicht der
Kleriket zur privaten Rezitation des Stundengebetes. Auch hier weiss der Vf. seine
Belesenheit unter Beweis zu stellen sowohl durch die Auswahl der einschlaegigen
Stellen wie durch Mitteilung weniger bekannter Einzelheiten... Beachtlich ist auch
der Versuch den Namen $’himta als Parallelbegriff zum byzantinischen Horologion
zu erklaeren... »

Oriens Christianus, Harrassowitz, Wiesbaden, 46, 1962, p. 129.

« Die Doktorarbeit von M. Breydy, ’Office Divin dans I’Eglise Syro-Maronite...
setzt sich nicht nur zur Aufgabe, zu beweisen, daB fiir die syrisch-maronitischen
Kleriker die Rezitation eines “Breviers” nicht in der Weise verpflichtend ist wie fiir
die lateinischen, sondern gibt auch einen umfassenden Uberblick iiber die Geschichte
des maronitischen Breviers. Der Vf. ist sich der Aktualitit seines Themas bewuBt, da
sich die Kodifikation des Rechtes der Ostkirche dem Abschlufl ndhert. Er hat vor
allem den Gedanken gut herausgestellt, daB die Frage der Verpflichtung nicht von
der Tatsache absechen kann, daB bei den Maroniten das Breviergebet nicht etwa
(urspriinglich) Ménchsgebt, sondern wesentlich Gemeindegebe! war und ist, wobei
allerdings die Fithrung dieses Gebetes durch den Priester in Zhnlicher Weise wesent-
lich ist. Damit ordnet sich das Brevier in die sonstige seelsorgliche Titigkeit des
Priesters ein und es kann schon von dieser her eine Entschuldigung vom Brevier
gegeben sein. Dies alles wird vom Vf. durch eine griindliche, auf Quellenforschung
beruhende Priifung der Gesetzgebung bestitigt. In der Tat 148t sich auch von der
Libanonsynode (1736) her cine allgemeine Verpflichtung nicht beweisen — die
Hauptthese der Arbeit...

«Der Vf. wird nicht miide zu betonen, dafB3 die durch die Natur der Sache und
den Willen Christi gegebene Hinordnung der Gemeinde auf das Lob Gottes eine
tiefere Begriindung des Breviergebetes darstellt als die “Deputation”. Uber das, was



in solchen Zusammenhidngen iiber den Begrifll und die Einteilung der “Verpflich-
tung” gesagt wird, mag ein Jurist nicht immer gleicher Auffassung sein; der Wert
und die Ergebnisse der Arbeit werden dadurch kaum beeintrachtigt...

«Die Arbeit zeichnet sich aus durch bemerkenswerte Belesenheit, griindliche
Kenntnis der einschlagigen kirchlichen Verlautbarungen und Studien in Archiven,
z. B. der Propaganda-kongregation, »

Miinchen Dr. Dr. Wolfram Gamber

in Ostkirchhiche Studien,
Augustinus Verlag,
Wiirzburg, 11, 1962, pp. 321-326
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Tous les ouvrages du Dr Breydy peuvent étre acquis auprés des librairies
orientalistes ou bien chez 'auteur a4 ’adresse suivante:
Boite Postale 510 — Tripoli du LIBAN
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